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چکیده:
تفس��یر المیزان از مش��هورترین كتاب‌های تفسیر در زمان معاصر است ولی موارد تأمّلی در آن 
وجود دارد كه قابل اغماض نیس��ت، به خصوص در مبنایی كه مرحوم علامه طباطبایی اساس كار 
تفسیر خویش را بر آن قرار داده‌اند، یعنی اكتفا به قرآن در تفسیر و یا نظریه تفسیر قران به قران.

ایش��ان معتقد اس��ت، چون خدای تعالی كتاب خویش را هدایت، نور، مبی��ن و بیانگر هر چیز 
معرّفی كرده، و نزول آن برای این بوده كه بش��ر آن را بفهمد و درك كند، پس معنا ندارد كه این 
قرآن نیازی به هدایت‏گر، روشن‏كننده و بیان‏كننده‏ای جز خود قرآن داشته باشد. آیات قرآن دلالت 
دارد ـ به منطوقش! ـ كه آیات قرآن یكدیگر را تفس��یر می‏‌كنند و بش��ر با بحث و تدبّر می‏‌تواند به 
معارف آن نایل ش��ود.و بر این باور اس��ت كه توقّف در آیات متشابه و اكتفا به روایات در تفسیر آن، 
بی‏ارزش دانس��تن عقل و ابطال حجیّت آن اس��ت، و این معقول نیست چون اصل حجیّت قرآن با 

عقل ثابت شده، پس چگونه می‏‌شود كه در خود قرآن، عقل حجّت نباشد؟
ایشان به صراحت می‏‌گوید: خدا فقط دعوت به تدبّر در آیات قرآن كرده است و تدبّر برای رفع 
هر اختلافی كه در قرآن به نظر رسد كافی است، و اصلًا معنا ندارد كه در فهم معنای آیات، ما نیاز 
به كس��ی حتّی پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم داشته باشیم! چون خدا به قرآن تحدّی كرده، پس 

بایستی همه انسان‏ها آن را بفهمند و درك كنند.
تنها اس��تثنایی كه در كلام ایشان یافت می‏‌شود این است كه جزئیات احكام چیزی نیست كه 
هر كس بتواند مستقلًا و بدون مراجعه به بیانات رسول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم آن را از قرآن 
كریم استخراج كند، همچنانكه خود قرآن هم مردم را به آن جناب ارجاع داده... و همچنین جزئیات 

قصص و معارفی از قبیل مسئله معاد.
این نوشتار در صدد نقد دیدگاه فوق است و به توضیح سر فصل ‌های زیر می‌ پردازد: 

الف:اكتفا كردن به قرآن در تفس��یر ممكن نیست؛ زیرا پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم هدایت 
امّت و گمراه نش��دن آنها را در صورتی تضمین فرموده كه هم به قرآن و هم به عترت ـ هر دو ـ 

تمسّك نمایند.
ب: ما در تفسیر قرآن نیازمند به مفسّر معصوم منصوب از جانب خداوند هستیم.

ج: ای��ن نیاز منافاتی با حجیّت عقل ندارد، چنانكه ان��كار قیاس و رأی در احكام فرعی، ابطال 
حجیّت عقل نیست.

د: همچنین منافاتی با نور، هدایت و مبین بودن قرآن ندارد، چه در تفاصیل احكام و قصص و 
معاد و چه غیر آن، زیرا استثنای نور، هدایت، مبین و... بودن قرآن معنا ندارد، حتّی در یك مورد.

ه: آنچه در تدبّر قرآن وارد ش��ده منافاتی با نهی از تتبّع متش��ابهات ندارد. چون تدبّر مربوط به 
محكمات اس��ت، و در متش��ابهات، ایمان و اعتقاد اجمالی به آن كافی است مگر اینكه بیان آن به 

دلیل معتبر از ائمه علیهم ‏السلام به ما رسیده باشد كه در این صورت تدبّر رواست. 
البته ضروری اس��ت تذكر دهیم كه اولا: بحث در حجیّت ظواهر قرآن نیس��ت.ثانیا:منكر این 
نیستیم كه آیات قرآن ـ فی الجمله ـ مفسّر و بیانگر یكدیگر است.بلکه بحث فقط در این است كه 
قرآن مستغنی از بیان عترت پیامبر علیهم ‏السلام نیست و تدبّر در آن به تنهایی برای هدایت بشر 
كافی نیس��ت و در فهم و تفس��یر متش��ابهات قرآن، به غیر از بیان پیشوایان معصوم علیهم ‏السلام 
نمی‏‌ش��ود اس��تناد كرد. ما نمی‏‌توانیم بفهمیم كدام آیه بیانگر كدام آیه اس��ت مگر آنكه از اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم یاد بگیریم.همچنین با وجود احتمال خلاف نمی‏‌شود به طور قطع گفت كه مقصود 

خداوند از آیات قرآن چیست.
مطالب این مقاله در سه بخش تنظیم شده است:

بخش اوّل، در این بخش، با آثار و اخبار اثبات می‏‌كنیم كه ظاهر بعضی از آیات قرآن مقصود 
خ��دای تعالی نبوده و حجیت قرآن مخصوص محكمات اس��ت، و در آیات متش��ابه، ایمان اجمالی 
كافی اس��ت و پس از بیان علت وجود آیات متش��ابه در قرآن، گزیده‏ای از روایات وارده در نهی از 

تفسیر بدون علم و نیاز داشتن قرآنبه بیان اهل‏بیت علیهم ‏السلام در تفسیر را ذكر خواهیم كرد.

اكتفا ك�ردن به ق�رآن در 
نیس�ت؛  ممك�ن  تفس�یر 
زیرا پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس�لم هدایت امّت و 
گمراه نش�دن آنه�ا را در 
فرموده  تضمی�ن  صورتی 
ك�ه هم به ق�رآن و هم به 
عترت ـ هر دو ـ تمسّ�ك 

نمایند.

از  المی��زان  تفس��یر 
مش��هورترین كتاب‌ه��ای 
تفس��یر در زم��ان معاصر 
اس��ت ولی م��وارد تأمّلی 
ك��ه  دارد  وج��ود  آن  در 
به  نیس��ت،  اغماض  قابل 
خص��وص در مبنای��ی كه 
مرحوم علام��ه طباطبایی 
اساس كار تفسیر خویش 
را ب��ر آن ق��رار داده‌ان��د، 
یعن��ی اكتف��ا به ق��رآن در 
تفس��یر و یا نظریه تفسیر 

قران به قران.
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بخش دوّم، مربوط به ادله‏ای اس��ت كه 
صاح��ب تفس��یر المیزان بر اس��تقلال قرآن در 
حجیت و بی نیاز بودن از تفس��یر عترت علیهم 
‏الس�الم بدان استناد كرده، وس��پس به نقد آن 

ادله می‏‌پردازیم.
بخش س�وّم، در اش��كالاتی اس��ت كه 
صاح��ب تفس��یر المیزان بر منكرین اس��تقلال 
قرآن نموده، و س��پس به این اش��كالات  پاسخ 

خواهیم داد.1
■

نیاز به پیشوایان معصوم علیهم ‏السلام 
در فهم قرآن

سوء استفاده از آیات متشابه 
بس��یاری از فرقه‌‏های منحرف و مكاتب و 
مذاه��ب باطل، برای گمراه كردن مردم از آیات 
متشابه سوء استفاده كرده و بدین وسیله مطالب 
باطل خوی��ش را ترویج داده‏اند و چنان این امر 
رائج و ش��ایع اس��ت كه نیازی به شاهد و دلیل 

ندارد.2
امیرمؤمن��ان علیه‏الس�الم می‏‌فرمای��د: چه 
بس��یار مطال��ب گمراه‏كننده ك��ه آن را با آیات 
قرآن زین��ت داده‏اند، چنانكه س��كّه تقلبّی را با 
نقره پوش��انده باشند!3و هنگامی كه آن حضرت 
اب��ن عباس را برای مناظره نزد خوارج فرس��تاد 
ب��ه او فرمود: با آیات قرآن با آنها احتجاج نكن، 
چ��ون در آیات، احتمالات گوناگون راه دارد، لذا 
هیچ كدام نمی‏‌توانید دیگری را قانع كنید، پس 
به سنّت اس��تدلال كن كه چاره‏ای از پذیرفتن 

آن نداشته باشند.4
پس با اینكه قرآن نور و هدایت است، ولی 
برای گروهی جز زیان و خس��ران نیفزاید كه "وَ 
لا یَزیدُ الظّالِمینَ اِلّا خَسارا". و برای آنها "عمی" 

است نه هدایت.5
پیامب��ر اكرم صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم به 
صراحت فرموده‏اند ك��ه محفوظ ماندن قرآن از 
این‏گونه تحریفات ـ كه از آن به تحریف معنوی 
یاد می‏‌ش��ود ـ فقط به واس��طه اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم محقّق می‏‌ش��ود، آن حض��رت فرمود: 
»خداون��د تحریف تُندروها و غل��و كنندگان در 
تنزی��ل كتاب خدا و نس��بت‌‏های بی جای اهل 
باطل و تأویل گمراه‏كنندگان را به واسطه اوصیا 

و جانشینان من بر طرف خواهد كرد.«6

سران س��قیفه نیز از این نكته غافل نبودند 
و لذا از ابتدا در براب��ر آورنده قرآن ندای باطل: 
»حَسْ��بُنا كِتاب ا‏ّهلل« س��ر دادند! و پس از روی 
كار آمدن، مردم را از تدوین سنّت و بازگو كردن 
روای��ات پیامبر صل��ی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم باز 
داش��تند به این بهانه كه »قرآن نبایستی با چیز 
دیگری خلط شود، مردم به اشتباه می‏‌افتند!« لذا 
فقط به تعلیم و تعلمّ قرآن بس��نده نمودند.7پس 
از آنه��ا غاصبان دیگر نیز از موقعیت و س��لطه 
خوی��ش سوءاس��تفاده نموده و ب��ه صراحت از 
تفس��یر و تبیین قرآن با روای��ات مأثور از پیامبر 
صلی‏ الله‏ علی��ه‏ و‏آله‏ وس��لم و اهل‏بیت علیهم 

‏السلام جلوگیری كردند.8
بعده��ا پیروان مكتب خلفا و کس��انی چون 
ابن‏تیمیه‏ه��ا و ابن كثیره��ا و... در ادامه روش 
اسلاف و گذشتگان خویش نظریه‏ای ارائه دادند 
كه بهترین راه تفسیر این است كه با آیات قرآن 
به تفسیر آن پرداخته شود.9 این نظریه به نظریه 

»استقلال قرآن« معروف شد.

مقصود نبودن ظاهر بعضی از آیات 
ما می‏‌دانی��م كه ظاهر بعضی از آیات قرآن 
مقص��ود خدای تعالی نبوده، و در برخی دیگر از 
آی��ات نیز احتمال می‏‌دهیم ك��ه مقصود چیزی 
غیر از ظاهر آن باش��د، این مطلبی است كه در 
بس��یاری از روایات به آن اش��اره شده است. آیا 
با وج��ود این احتمال، می‏‌توان ب��ه طور حتم و 
یقی��ن در این موارد گفت ك��ه مقصود خدا چه 

بوده است؟!
در روایت��ی از ام��ام ص��ادق از امیرمؤمنان 
علیهما ‏السلام آمده است: در بعضی از آیات لفظ 
واحد استعمال شده ولی معنای جمع دارد، یا به 
عكس، لفظ جمع اس��ت ولی معنای واحد دارد. 
گاهی لفظ ماضی اس��ت ولی معنای مس��تقبل 
دارد.گاه��ی تأوی��ل آیه در تنزیل آن اس��ت، و 
گاه��ی قبل یا بعد از تنزیل. گاه دنباله بعضی از 
آیات در س��وره دیگری آمده است. یا در برخی 
از آیات، نیمی از آن نس��خ ش��ده و نیمی از آن 
به حال خود باقی گذاش��ته شده است. همچنین 
گروه��ی از آیات در لفظ مختل��ف ولی در معنا 
یكیاس��ت، ولی گروه دیگری به عكس، در لفظ 
متفق و در معنا مختلف است.در بخشی از آیات، 
مخاطب، مقصود حقیقی نیس��ت، گاهی خطاب 
به پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم اس��ت ولی 

امیرمؤمن�ان علیه‏السلام 
بس�یار  چ�ه  می‏‌فرمای�د: 
مطال�ب گمراهك‏نن�ده ك�ه 
آن را ب�ا آیات قرآن زینت 
س�كّه  چنانك�ه  داده‏ان�د، 
تقلبّی را با نقره پوش�انده 
باش�ند! و هنگام�ی كه آن 
حض�رت اب�ن عب�اس را 
برای مناظره ن�زد خوارج 
فرم�ود:  او  ب�ه  فرس�تاد 
ب�ا آی�ات ق�رآن ب�ا آنه�ا 
احتج�اج نك�ن، چ�ون در 
گوناگون  احتمالات  آیات، 
راه دارد، ل�ذا هی�چ كدام 
را  دیگ�ری  نمی‏‌توانی�د 
قانع كنید، پس به س�نتّ 
اس�تدلال كن كه چاره‏ای 
نداش�ته  از پذیرفت�ن آن 

باشند.

م�ا می‏‌دانی�م ك�ه ظاه�ر 
ق�رآن  آی�ات  از  بعض�ی 
تعال�ی  خ�دای  مقص�ود 
نبوده، و در برخی دیگر از 
آیات نیز احتمال می‏‌دهیم 
كه مقصود چی�زی غیر از 
ظاهر آن باشد، این مطلبی 
اس�ت كه در بس�یاری از 
روایات به آن اشاره شده 
اس�ت. آیا ب�ا وج�ود این 
احتمال، می‏‌ت�وان به طور 
حتم و یقین در این موارد 
گفت كه مقص�ود خدا چه 

بوده است؟!
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مقص��ود )واقعی( امّت اس��ت. گاهی لفظ خاص 
است و معنایش عام و...

حضرت پس از تقسیم آیات به انواع و اقسام 
بس��یاری كه از صد قس��م می‏‌گذرد، می‏‌فرماید:  
این دلیلی اس��ت واضح و روش��ن بر آنكه كلام 
خدای تعالی شباهتی به كلام بشر ندارد، چنانكه 
كار‌های او با كار انس��ان‏ها متفاوت اس��ت. و به 
همین جهت ـ و امثال آن ـ هیچ كس نمی‏‌تواند 
به واقع تفسیر و تأویل كتاب خدا دسترسی پیدا 
كن��د مگر پیامب��ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم و 

جانشینان او علیهم ‏السلام.10
در روایات متعدد و به خصوص در تفس��یر 
بس��یاری از آیات آمده است كه قرآن به »ایّاك 
اعنی و اس��معی یا جارة« نازل شده است.11این 
مث��ال در زبان عربی در جایی به كار می‏‌رود كه 
خطاب متوجّه كسی باشد، ولی مقصود او نباشد.
اسحاق كندی كه فیلس��وف زمان خویش 
ب��ه ش��مار می‏‌رفت مش��غول تألی��ف كتابی در 
تناقض آیات قرآن ش��د، امام حس��ن عسكری 
علیه‏الس�الم به یكی از شاگردان او فرمودند كه 
با برخوردی خوب و مناسب و همراه با ملاطفت 
از او بپرس:آی��ا احتمال نمی‏‌ده��ی كه مقصود 
خدا از كلامش غیر از آنچه باش��د كه تو گمان 
كرده‏ای؟! چه می‏‌دانی، ش��اید خدا معنایی اراده 
كرده و تو برداش��ت دیگری داشته‏ای؟!اسحاق 
كندی با ش��نیدن این س��خن به فكر فرو رفته، 
آن را پذیرفت و س��پس تمام آنچه را نوشته بود 

به آتش كشید.12
در احادیث متعدد آمده اس��ت: چیزی دورتر 
به فكر بشر از تفسیر قرآن نیست.13 و در بعضی 
از روایات علت آن چنین بیان ش��ده اس��ت كه: 
چون اول آیه درباره چیزی نازل شده، وسط آن 
مرب��وط به امر دیگر، و آخ��رش در مورد مطلب 

دیگری است.14

اختلاف نظرات در آیات متشابه
مقصود خدای تعالی از بس��یاری آیات برای 
ما روشن نیس��ت و لذا مفسّرین در بیان مراد از 
آن اختلاف كرده‏اند، هر كدام از آنها تلاش خود 
را برای درك آن به كار برده و برای فهم آن به 
آیات��ی كه آن را محكم می‏‌داند مراجعه نموده و 
به نتیجه‏ای می‏‌رس��د، و دیگران با همین روش 
به نتائج دیگر می‏‌رسند، و هر كدام مدّعی است 
كه به واقع رس��یده و دیگران را تخطئه می‏‌كند. 

در این موارد، چرا با تدبّر اختلاف بر طرف نشد؟ 
آیا اخت�الف، علامت مخفی مان��دن حقیقت و 
روشن نبودن مطلب نیس��ت؟آیا نتیجه هدایت، 
نور و تبیان بودن قرآن، دعوت به نزاع و اختلاف 
و تشاجر است؟یا اینكه همه اندیشمندانی كه با 
پای عقل و خرد در آیات غور كرده‏اند ـ با وجود 
اختلاف ـ بر حقّ و صواب هس��تند؟!و یا اینكه 
ناچار بایس��تی پذیرفت، خدای تعالی برای فهم 

آیات متشابه مرجعی تعیین كرده است؟
حاص��ل آنكه،اخت�الف مفسّ��رین بهترین 
ش��اهد اس��ت بر آنكه آنها مقص��ود واقعی حق 
تعالی را نیافته‏اند و به ما می‏‌فهماند كه هر چند 
قرآن بیانگر هر چیز و تبیان كلّ ش��ی‏ء اس��ت 
ولی این تبیین به واسطه قیّم و سرپرست قرآن 

محقق می‏‌شود، نه به خود قرآن.

اختصاص حجیت به محكمات 
آیات از حیث محكم و متشابه بودن یكسان 
نیس��ت، لذا همه علما در علم اصول و غیر آن، 
حجیت را مخص��وص محكمات و ظواهر آیات 

قرآن می‏‌دانند.
از ام��ام هادی علیه‏الس�الم روایت ش��ده 
كه فرمود: چنین نیس��ت كه هر آیه متش��ابهی 
حجّت باش��د، مثل آیاتی كه مأموریم به آن اخذ 
كرده و از آن پیروی كنیم، چنانكه خدای تعالی 
می‏‌فرمای��د: "هُوَ الَّذِی أنَْ��زَلَ عَلیَْك الْكِتابَ مِنْهُ 
آیاتٌ مُحْكَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتابِ وأُخَرُ مُتَش��ابهِاتٌ 
فَأَمَّا الَّذِینَ فی قُلُوبهِِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبعُِونَ ما تَشابَهَ مِنْهُ 

ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ".15
پ��س آنچه از آیات و روایات در تدبّر قرآن، 
رجوع و تمسّ��ك به آن، عرض��ه كردن اخبار و 
روایات بر آن و... وارد شده است، همه اختصاص 

به محكمات دارد.

كافی بودن ایمان اجمالی در آیات متشابه 
نسبت به آیات متش��ابه، تنها وظیفه‏ای كه 
م��ا داریم این اس��ت كه به آن ایم��ان و اعتقاد 
)اجمالی( داش��ته باش��یم مگر اینكه بیان آن به 
دلیل معتبر از پیش��وایان معصوم علیهم ‏السلام 
به ما رس��یده باش��د كه در این صورت، چه در 
اعتقاد و چه در عمل، تمسّك به آن لازم است.

اما تصوّر اینكه بر ما جایز یا لازم است خودمان 
در پرده برداش��تن از آیات متش��ابه و رسیدن به 
م��راد و مقصود از آن تلاش كنی��م و یا از بقیه 

اسحاق كندی كه فیلسوف 
زم�ان خوی�ش به ش�مار 
تألیف  مش�غول  می‏‌رف�ت 
كتاب�ی در تناق�ض آی�ات 
ق�رآن ش�د، امام حس�ن 
علیه‏السلام  عس�كری 
ب�ه یك�ی از ش�اگردان او 
فرمودند كه ب�ا برخوردی 
خ�وب و مناس�ب و همراه 
ب�ا ملاطف�ت از او بپرس: 
آی�ا احتم�ال نمی‏‌دهی كه 
مقص�ود خ�دا از لاكم�ش 
غی�ر از آنچ�ه باش�د ك�ه 
ت�و گم�ان ك�رده‏ای؟! چه 
خ�دا  ش�اید  می‏‌دان�ی، 
و  ك�رده  اراده  معنای�ی 
دیگ�ری  برداش�ت  ت�و 
داشته‏ای؟! اسحاق كندی 
ب�ا ش�نیدن ای�ن س�خن 
به فك�ر فرو رفت�ه، آن را 
پذیرف�ت و س�پس تمام 
آنچ�ه را نوش�ته ب�ود ب�ه 

آتش كشید.
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آیات كمك بگیریم، توهّمی بی‏جا است.
از جمله ام��وری كه پیامبر گرامی اس�الم 
صل��ی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم در باره آن فرموده، 
پس از خوی��ش بر امّت از آن خ��وف دارم این 
ب��وده كه قرآن را تأویل بی‏جا كنند. س��پس راه 
نجات از این مش��كل را چنین بیان فرموده كه 
به محكمات قرآن عمل كرده و به متش��ابهات 

آن )فقط( ایمان بیاورید.16
حضرت در حجّة ال��وداع فرمود: ای مردم! 
در بین ش��ما چیزی به جای گذاشتم كه پس از 
آن گمراه نشوید: كتاب خداوند؛ پس حلالش را 
حلال و حرامش را ح��رام بدانید، به محكم آن 
عمل و به متش��ابه آن ایم��ان آورده و بگویید: 
آنچ��ه خدا بر ما نازل ك��رده از قرآن می‏‌پذیریم 
و ب��ه آن ایم��ان داریم.17 و فرم��ود: قرآن را یاد 
بگیرید...قرآن بر پنج وجه اس��ت: حلال، حرام، 
محكم، متش��ابه و أمث��ال. به حلال عمل كرده 
و ح��رام را رها كنی��د، به محكم��ات آن جامه 
عمل بپوشانید و متشابهات آن را واگذارید، و از 

مثال‌‏های آن عبرت بگیرید.18
امام صادق علیه‏الس�الم فرمود: آیات قرآن 
بر دو قس��م اس��ت: محكم و متش��ابه؛ وظیفه 
ما نس��بت ب��ه محكمات این اس��ت كه هم به 
آن ایم��ان آورده و ه��م به مضم��ون آن عمل 
نم��وده و به آن اعتقاد داش��ته باش��یم؛ ولی در 
متش��ابهات، فق��ط به آن ایم��ان داریم و به آن 

عمل نمی‏‌كنیم.19
و بناب��ر روایت دیگر، پ��س از آن فرمودند: 
همین مطلب در آیه ش��ریفه هم آمده است كه: 
»فَأَمَّا الَّذِینَ فی قُلُوبهِِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبعُِونَ ما تَش��ابَهَ 
مِنْ��هُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وابْتِغاءَ تَأْوِیلِ��هِ وما یَعْلمَُ تَأْوِیلهَُ 
إلِاَّ اّهُلل والرّاسِخُونَ فی الْعِلْمِ یَقُولوُنَ آمَنّا بهِِ كُلٌّ 

مِنْ عِنْدِ رَبِّنا«.20
در نامه امیرمؤمنان علیه‏الس�الم به معاویه 
آمده اس��ت: هر آی��ه‏ای از ق��رآن ظاهری دارد 
و باطن��ی، هیچ حرفی از آن نیس��ت مگر آنكه 
تأویلی دارد كه جز خدا و راسخان در دانش كه 
ما اهل‏بیت هس��تیم كس��ی آن را نمی‏‌داند، خدا 
به بقیه امت دس��تور داده كه بگوین��د: "آمَنّا بهِِ 
كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا"21 و تس��لیم ما  اهل‏بیت باشند 
و أم��ر)ی كه نمی‏‌دانند( را ب��ه ما ردّ كنند چون 
می‏‌فرمای��د: »ولوَْ رَدُّوهُ إلِیَ الرَّسُ��ولِ وإلِی أُولِی 
نْبطُِونهَُ مِنْهُمْ«.22  الَأمْرِ مِنْهُمْ لعََلِمَهُ الَّذِینَ یَسْ��تَ

به جان خویش سوگند یاد می‏‌كنم كه اگر مردم 
پس از وفات پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم 
تس��لیم ما خاندان ش��ده و از ما پی��روی نموده، 
و امور خوی��ش را به ما واگذار ك��رده بودند، از 

بركات زمین و آسمان بهره‏مند می‏‌شدند.23
نظی��ر این روایات در كت��ب عامه نیز آمده 
اس��ت. س��یوطی از اعلام عامه نق��ل كرده كه 
پیامب��ر خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم گروهی 
را مش��اهده فرمود ك��ه درباره آی��ات قرآن به 
جرّ و بح��ث پرداخته بودند، حض��رت در حالی 
ك��ه غضبناك بود فرمود: امّت‌‏های گذش��ته نیز 
به همین جهت گمراه ش��دند كه ب��ر )آنچه از( 
پیامبران علیهم ‏الس�الم )شنیده بودند( اختلاف 
كردن��د، و مطالب كتاب آس��مانی را به یكدیگر 
زدند )بین آن خلط نمودند(.سپس فرمود: قرآن 
نازل نش��ده كه آی��ات آن یكدیگ��ر را تكذیب 
نمای��د، بلكه برای تصدیق یكدیگر نازل ش��ده 
است، ش��ما هر چه از آن را می‏‌دانید عمل كنید 
و آنچه بر ش��ما مش��تبه بود، كافی است به آن 

ایمان آورید.24
و بن��ا بر روای��ت دیگر: آنچه ك��ه از قرآن 
می‏‌دانید بگویید و آنچه نمی‏‌دانید، علم آن را به 

عالمش واگذارید.25

علتّ وجودِ آیات متشابه در قرآن
شاید این س��ئوال به ذهن شما خطور كند 
كه چرا خدای تعالی همه آیات را یكس��ان نازل 
نكرده اس��ت؟ چرا در كت��اب خویش آیاتی قرار 
داده ك��ه مردم از درك و فهم آن عاجز و ناتوان 
باش��ند؟ و بالاخره س��رّ وجود آیات متش��ابه در 

قرآن چیست؟
در ج��واب گوییم: نظ��رات متفاوتی در این 
زمینه ارائه ش��ده، ولی آنچه از اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم به ما رس��یده، دلالت ب��ر آن دارد كه 
غرض خداوند از این كار آن بوده است كه مردم 
مجبور ش��وند برای فهم ای��ن بخش از آیات به 
امامان معصوم علیهم ‏الس�الم رجوع كنند.امام 
صادق علیه‏الس�الم فرمودند: مقصود خداوند از 
قرار دادن آیات متش��ابه در ق��رآن این بوده كه 
م��ردم به در خان��ه او و راهی ك��ه تعیین كرده 
برسند و در طریق عبودیت و پذیرفتن كلام خدا 
از قوّام و سرپرس��تان قرآن ـ كه به دستور خود 
خدا س��خن گویند ـ اطاعت كنند و در نیاز‌های 
خوی��ش به آنها رج��وع كنند ن��ه اینكه خود به 

از  دیگ�ری  گ�روه  در 
روایات، از ضرب آیات به 
یكدیگر و خلط كردن آنها 
من�ع ك�رده و فرموده‏اند: 
ب�ه  را  آی�ات  كس�ی ك�ه 
یكدیگ�ر بزند كافر ش�ده 
اس�ت. درباره آیه مباركه: 
رُوا  »فَنسَُ�وا حَظّ�اً مِمّ�ا ذُكِّ
لِ�عُ عَلی  بِ�هِ ولا تَ�زالُ تطََّ
مِنهُْ�مْ« فرموده‏اند:  خائنِةٍَ 
چون آنه�ا بعضی از آیات 
را ب�ه بعضی دیگ�ر زدند، 
آیه نسخ شده را با ناسخ، 
و متش�ابه را ب�ا محكم، و 
خ�اص را ب�ا عام اش�تباه 
گرفت�ه و ب�ه اس�تدلال و 
احتج�اج ب�ا آن پرداختند 
را  آن  خ�روج  و  ورود  و 
ندانستند، چون قرآن را از 
اهلش ی�اد نگرفته بودند، 
لذا هم خود گمراه شدند و 
هم دیگران را به گمراهی 

كشاندند.
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استنباط آن بپردازند.26

نهی از تفسیر نمودن قرآن بدون علم
اهل‏بیت علیهم ‏السلام مردم را از نظر دادن 
بدون علم در آیات قرآن نهی كرده و فرموده‏اند: 
از خوض در قرآن )و فرو رفتن در آن( خودداری 
كنی��د، و در آیات آن ج��دال ننمایید، و از تكلم 
بدون علم نس��بت به آن پرهی��ز كنید؛27 گاهی 
انسان با استشهاد به یك آیه در پرتگاهی ژرف 
و عمیق س��قوط می‏‌كند كه عمق آن از فاصله 

بین آسمان و زمین هم بیشتر است.28
هر كس در آیات قرآن بدون علم یا به رأی 
خویش صحب��ت كند، ب��رای  خویش در آتش 
مكانی مهیّا كرده است،29 و در قیامت با لگامی  

آتشین وارد صحرای محشر شود.30
كس��ی كه در تفس��یر قرآن اشتباه كند هم 
خ��ود را هلاك كرده و هم دیگران را به نابودی 

و گمراهی كشانده است.31
در گ��روه دیگری از روایات، از ضرب آیات 
ب��ه یكدیگ��ر و خلط ك��ردن آنها من��ع كرده و 
فرموده‏اند: كس��ی كه آیات را ب��ه یكدیگر بزند 
كافر ش��ده اس��ت.32 درباره آیه مباركه: »فَنَسُوا 
لِعُ عَلی خائِنَةٍ  رُوا بهِِ ولا تَ��زالُ تَطَّ حَظّ��اً مِمّا ذُكِّ
مِنْهُمْ«33 فرموده‏اند: چون آنها بعضی از آیات را 
به بعضی دیگر زدند، آیه نس��خ شده را با ناسخ، 
و متش��ابه را با محكم، و خاص را با عام اشتباه 
گرفته و به اس��تدلال و احتجاج با آن پرداختند 
و ورود و خ��روج آن را ندانس��تند، چون قرآن را 
از اهلش یاد نگرفت��ه بودند، لذا هم خود گمراه 

شدند و هم دیگران را به گمراهی كشاندند.34
در بخشی دیگر از روایات، از تفسیر به رأی 
نه��ی كرده وفرموده‏اند: نابودی و هلاكت مردم 
به جهت نظر دادن در آیات متشابه است، چون 
آنها از معنای آن بی‏اطلاع بوده و حقیقت آن را 
نمی‏‌دانستند لذا از پیش خود و با آراء و نظریات 
خوی��ش آن را تأویل كرده، وخود را از رجوع به 
از ائمه علیهم ‏الس�الم و پرسیدن از آنها بی‏نیاز 
دانستند و كلام پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 

را نادیده گرفته، پشت سر انداختند.35
كس��ی كه با رأی خویش درباره آیات قرآن 
صحبت كند، اگر درست هم بگوید خطا كرده،36 
و برای او پاداش��ی نیس��ت، و اگ��ر خطا كند در  
پرتگاهی بلندتر از آس��مان سقوط می‏‌كند.37 در 
صورت خطا، گناهش به عهده خود اوس��ت38 )و 

عذر او پذیرفته نیس��ت كه تعمّد نداشتم، چون 
ح��قّ اقدام به چنین كاری نداش��ت(. انس��ان با 
تفس��یر به رأی جای خویش را در آتش فراهم 
می‏‌كند،39 و بر خدا افترا و دروغ بس��ته،40 و هم 
خ��ود را هلاك كرده و هم دیگران را به نابودی 
كشانده است.41 او ملعون است،42 بلكه كافر شده 
است،43 خدای جلّ جلاله فرماید: »كسی كه با 
رأی خویش كلام مرا تفسیر كند، به من ایمان 

ندارد«.44

نیاز قرآن به بیان پیشوایان معصوم  علیهم 
‏السلام

بدون ش��ك ما در فهم ق��رآن نیاز به بیان 
پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم داریم، چنانكه 

در قرآن می‏‌خوانیم:
كْرَ  »"إنَِّ عَلیَْنا بَیانهَُ«"45 و »وأنَْزَلْنا إلِیَْك الذِّ
رُونَ«46  لَ إلِیَْهِمْ ولعََلَّهُمْ یَتَفَكَّ لِتُبَیِّ��نَ لِلنّاسِ ما نزُِّ
و »وما أنَْزَلْنا عَلیَْك الْكِتابَ إلِّا لِتُبَیِّنَ لهَُمُ الَّذِی 
اخْتَلفَُ��وا فِیهِ وهُ��دی ورَحْمَةً لِقَ��وْمٍ یُؤمِنُونَ«،47 
نتیجه اینكه، فهمیدن مقصود خدا از همه آیات 
قرآن زمانی ممكن اس��ت ك��ه خدای تعالی آن 
را ب��رای پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم بیان 

فرموده و حضرت آن را برای ما نقل نماید.
نْذِرَكُمْ  درباره آیه: »وأُوحِیَ إلِیََّ هذَا الْقرآن لِأُ
بهِِ ومَنْ بَلغََ«48 آمده است: مقصود از »مَنْ بَلغََ« 
امامان پس از پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم 
هس��تند كه پس از حضرت، انذار به قرآن را به 

عهده می‏‌گیرند.49
درباره آیه: »هُوَ الَّ��ذِی أنَْزَلَ عَلیَْك الْكِتابَ 
مِنْهُ آی��اتٌ مُحْكَم��اتٌ هُ��نَّ أُمُّ الْكِت��ابِ وأُخَرُ 
مُتَش��ابهِاتٌ فَأَمَّا الَّذِینَ فی قُلُوبهِِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبعُِونَ 
ما تَشابَهَ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وما یَعْلمَُ 
ونَ فی الْعِلْ��مِ یَقُولوُنَ  تَأْوِیلَ��هُ إلِاَّ اّهُلل والرّاسِ��خُ
��رُ إلِّا أُولوُا  كَّ آمَنّ��ا بِ��هِ كُلٌّ مِنْ عِنْ��دِ رَبِّنا وما یَذَّ
لْبابِ«50 فرموده‏اند: در بین راس��خان در علم  الْأَ
)كه دانش تأویل قرآن مخصوص آنهاس��ت( از 
همه برتر، پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم است 
كه خدای عزّوجلّ همه آنچه بر او نازل فرموده، 
از تنزیل و تأویل، به آن حضرت تعلیم فرمود و 
هر آیه‏ای كه بر آن حضرت فرس��تاد، تأویل آن 
را نیز به حضرت یاد داد. جانش��ینان و اوصیای 

آن حضرت نیز همه آن دانش را دارا هستند.51
ش��ما این قرآن را به س��خن آرید! هیچگاه 
برای ش��ما سخنی نخواهد گفت، ولی من برای 

علیه  المؤمنی�ن  امیـــ�ر 
السلام: ش�ما این قرآن 
را به سخن آرید! هیچگاه 
برای شما سخنی نخواهد 
گفت، ولی من برای ش�ما 
می‏‌گوی�م ك�ه مقص�ود از 
آی�ات آن چیس�ت، ای�ن 
كتاب س�اكت است و من 
بیانگر او هس�تم و غرض 
بی�ان  را  آن  عب�ارات  از 
میك‏‌نم. پس شما تمسّك 
ب�ه كت�اب ناطق نم�وده و 
از حك�م كردن ب�ه كتاب 
صامت پرهی�ز كنید، چون 
قرآن زبان گویایی جز من 

ندارد.
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ش��ما می‏‌گویم كه مقصود از آیات آن چیست،52 
این كتاب س��اكت است و من بیانگر او هستم و 
غرض از عبارات آن را بیان می‏‌كنم. پس ش��ما 
تمسّ��ك به كتاب ناطق نموده و از حكم كردن 
به كتاب صامت پرهی��ز كنید، چون قرآن زبان 

گویایی جز من ندارد.53
پیامب��ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم قرآن را 
برای یك نفر تفسیر كرده و سپس شأن و مقام 
آن یك نفر را برای امّت تفس��یر نمود، و او علی 

بن ابی‏طالب علیهما ‏السلام است.54
پیامبر صلی الله علیه وآله وسلم فرمود: خدا 
قرآن را بر من نازل كرده اس��ت، هر كس با آن 
مخالفت كند گمراه ش��ود و هر كس علم آن را 
از غیر امیرمؤمنان طلب كند هلاك گردد، و هر 
كس هدایت را از غیر اهل‏بیت من جویا ش��ود، 

مرا تكذیب كرده است.55
هرگز كسی برای شما تفسیر قرآن نخواهد 
كرد مگر این كسی كه من بازوی او را گرفته‏ام 
)و بنابر نقل دیگر: برای ش��ما تفس��یر قرآن را 
روش��ن و واضح نخواهد كرد مگر كسی كه من 
دس��ت او را گرفت��ه‏ام( و او علی ب��ن ابی‏طالب 

است.56
و فرم��ود: من در بین ش��ما دو چیز گرانبها 
به جا می‏‌گذارم: كتاب خدا و علی بن ابی‏طالب. 
بدانید كه علی برای ش��ما از كتاب خدا افضل و 
برتر است چون او مترجم و بیانگر قرآن است.57
ق��رآن و امام بیانگر یكدیگ��ر و موافق هم 
هس��تند، امام مردم را به قرآن هدایت می‏‌كند و 
قرآن آنها را به سوی امام.58 امام بیانگر مقصود 
خداوند اس��ت از آنچه در قرآن فرموده،59 و هر 
یك با دیگری ملازم بوده از هم جدا نمی‏‌شوند 
تا در قیامت در محكمه عدل الهی حاضر شوند 

و خداوند بین آن دو و مردم حكم نماید.60
كجا هس��تند كس��انی كه گم��ان می‏‌كنند 
راسخان در علم آنها هستند نه ما، ادعایی دروغ 
كه حاكی از ستم آنها بر ما و حسادتشان نسبت 

به ماست.61
راسخان در علم، ما خاندان پیامبر صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم هستیم، خدا به بقیه امّت دستور 
داده ك��ه بگوین��د: »آمَنّا بهِِ كُلٌّ مِ��نْ عِنْدِ رَبِّنا« 
یعنی:«م��ا ب��دان ایمان آوردیم، هم��ه از جانب 
پروردگار ماست«، و تس��لیم ما اهل‏بیت باشند 
و در ام��ور خویش به ما رجوع كنند )و از اظهار 

نظر كردن از پیش خود امتناع نمایند( چون خدا 
فرموده: »ولوَْ رَدُّوهُ إلِیَ الرَّسُولِ وإلِی أُولِی الَأمْرِ 

مِنْهُمْ لعََلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبطُِونهَُ مِنْهُمْ«.62
ش��فا فقط در علم قرآن اس��ت زیرا خداوند 
می‏‌فرماید: »ما هُوَ شِ��فاءٌ ورَحْمَةٌ لِلْمُؤمِنیِنَ«،63 
ولی برای اهلش بدون هیچ ش��ك و شبهه‏ای، 
اه��ل آن امامان هدایت هس��تند كه خدا درباره 
آنها فرموده اس��ت: »ثُ��مَّ أوَْرَثْنَا الْكِت��ابَ الَّذِینَ 

اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا«.64
درباره این آیه، ائمه اطهار علیهم ‏الس�الم 
فرموده‏اند: این آیه اختصاص به ما دارد، مقصود 
خدا از این آیه فقط ما هستیم، ماییم آن كسانی 
ك��ه خ��دا برگزیده و  این قرآنی ك��ه بیانگر هر 
چیز اس��ت به ما داده اس��ت، پس میراث قرآن 
فقط برای عترت پاك پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 

وسلم است نه دیگران.65
در م��ورد آیه مباركه: "بَلْ هُ��وَ آیاتٌ بَیِّناتٌ 
فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ"66 فرموده‏اند: به خدا 
سوگند كه خدای تعالی نفرموده كه آیات بینات 
بین دو طرف )جلد( مصحف است، )بلكه فرمود، 
در س��ینه‌‏های اهل دان��ش( راوی گوید: عرض 
كردم: فدایت ش��وم! آنها چه كس��انی هستند؟ 
حضرت فرمود: آیا ممكن اس��ت كس��ی جز ما 
باش��د؟!چگونه ممكن اس��ت مقصود از این آیه 
كس��ی غیر از ما باش��د در حالی كه راسخان در 
علم و دانش ما هستیم؟!مقصود از این آیه فقط 

ائمه علیهم ‏السلام هستند.67
در شرح آیه شریفه: "وَتِلكَ الَأمْثالُ نضَْرِبُها 
لِلنّ��اسِ وما یَعْقِلُه��ا إلِّا الْعالِمُ��ونَ"68 فرموده‏اند: 
مقص��ود از عالم��ان، اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم 

هستند.69
بنابر فرمایش شیخ طوسی و شیخ طبرسی 
ودیگر بزرگان شیعه قدس‏سرهّم، از پیامبر صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم و پیشوایان هدایت علیهم 
‏الس�الم به طریق صحیح ثابت است كه تفسیر 
قرآن جز با روایت صحی��ح و نصّ صریح جایز 

نیست.70
از امیرمؤمنان علیه‏السلام پرسیدند: با آنچه 
خ��دا در قرآن فرموده چه كنیم؟ حضرت فرمود: 
از علمای آل‏محمّد علیهم ‏الس�الم بپرس��ید.71 
دان��ش كتاب خدا ـ كه همه چیز را در بر دارد ـ 
نزد ما اهل‏بیت اس��ت، خدا به ما علم و دانشی 

عطا كرده كه جز ما كسی از آن آگاه نیست.72

پیامب�ر صلی الله علیه وآله 
وسلم فرمود: خدا قرآن را 
بر من نازل كرده است، هر 
ك�س ب�ا آن مخالفت كند 
گمراه شود و هر كس علم 
آن را از غی�ر امیرمؤمن�ان 
طلب كند هلاك گردد، و 
ه�ر كس هدایت را از غیر 
اهل‏بی�ت من جویا ش�ود، 

مرا تكذیب كرده است.
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و خطاب به كسی كه ادعای دانستن تفسیر 
ق��رآن می‏‌ك��رد، فرمود: آیا ت��و ـ چنانكه باید ـ 
شناخت صحیح و درست از كتاب خداوند داری؟! 
آیا ناس��خ و منسوخ آیات را می‏‌دانی؟! تو ادعای 
علمی بس عظیم نموده‏ای، وای بر تو! خدا این 
دان��ش را فقط نزد اهل ق��رآن ـ كه كتابش را 
بر آنها نازل ك��رده ـ قرار داده نه دیگران. وای 
ب��ر تو! این علم نزد ع��ده‏ای مخصوص از ذریه 

پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم است.73

تنبیه:
در بس��یاری از روایات از متعلق نهی با لفظ 
"تفسیر" یاد ش��ده و دانش مخصوص معصومان 
علیهم ‏السلام نیز "تفسیر قرآن" دانسته شده است، 
و در بعض��ی از روایات لفظ "تأویل" به كار رفته 
است لیكن تأویل به معنای تفسیر نیز استعمال 

می‏‌شود.

بخش دوم
ادله قائلین به استقلال قرآن و نقد آن

مجموع مطالب تفس��یر المی��زان در زمینه 
تفس��یر قرآن به قرآن، و ادعای"استقلال قرآن 
در حجیت" را می‏‌توان به دو بخش عمده تقسیم 

كرد:
نخس��ت، ادل��ه اثب��ات اس��تقلال ق��رآن 
ش��امل:الف. آیات ب. روایات، یعنی اخباری كه 
امر به تمسك به قرآن نموده، روایاتی كه عرض 
اخبار بر قرآن را لازم دانس��ته، و احادیثی كه ـ 
به تصور ایش��ان ـ بالمطابق��ه بر مقصود دلالت 
دارد.ج. س��یره عملی اهل‏بیت علیهم ‏السلام؛ و 
آنچ��ه در ردّ مخالفان نظریه خویش ارائه نموده 

است که در بخش سوم خواهد آمد.

استدلال به آیات
در تفس��یر المیزان ادعا ش��ده است:خداوند 
فق��ط به تدب��ر در قرآن دعوت نموده اس��ت. و 
قرآن در بیان مطالب خویش مس��تقل است. و 
تحدّی ب��ه قرآن اقتضا می‏‌كن��د كه فهم قرآن 
حتی منوط به بیان خ��ود پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وسلم هم نباشد. و برای اثبات این مدعا به 

آیات ذیل تمسك كرده است: 
1."أَ فَلا یَتَدَبَّ��رُونَ الْقرآن وَلوَْ كانَ مِنْ عِندِ 

غَیرِ ا‏ّهلل لوََجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً كثِیراً".74
لْنَا عَلیَْك الْكِتَاب تِبْیَاناً لِّكلِّ شی‏ء.75 2. وَنزََّ

الْهُ��دَی  لِلنَّ��اسِ وَبَیِّنَ��اتٍ مِّ��نَ  3.هُ��دًی 
وَالْفُرْقَانِ.76

4.وَأنَزَلْنَا إلِیَْكُمْ نوُراً مُبیِناً.77
5.كِتَ��ابٌ فُصلَ��ت آیَاتُ��هُ قرآناً عَرَبیِّ��ا لِّقَوْمٍ 

یَعْلمَُونَ.78
6.وَهَذَا لِسانٌ عَرَبی مُبیِنٌ.79

7.وَالَّذِینَ جَاهَدُوا فِینَا لنَهْدِیَنهُمْ سبُلنََا.80
بیان ایشان در استدلال به این آیات چنین 
اس��ت:خداوند دع��وت كرده ت��ا در آیاتش تدبر 
كنن��د، و عق��ل و فهم خ��ود را در فهمیدن آن 
به كار ببندندو به وس��یله تدب��ر، اختلافی را كه 
ممكن اس��ت در آیاتش به نظر برسد، بر طرف 
نمایند.خدای تعالیق��رآن كریم خود را هدایت و 
نور و تبیان كل ش��یء معرف��ی كرده، آن وقت 
چگونه ممكن است چیزی كه خودش نور است، 
به وس��یله غیر خودش روش��ن ش��ود، و چطور 
تصور دارد ]ممکن اس��ت[ چی��زی كه هدایت 
است، خودش محتاج باشد تا او را هدایت كنند، 
و چگونه چیزی كه خودش بیان هر چیز اس��ت، 

محتاج باشد تا آن را بیان كنند؟!81
ب��ا اینكه خدای تعال��ی كتابش را هدایت و 
نور و مبین خوانده و در آیه: »تَنزِیلٌ مِّنَ الرَّحْمَنِ 
الرَّحِی��مِ  كِتَابٌ فُصلَ��ت آیَاتُهُ قرآن�ًا عَرَبیِّا لِّقَوْمٍ 
یَعْلمَُونَ  بَشِ��یراً وَنذَِیراً فَأَعْ��رَض أكَثرُهُمْ فَهُمْ 
لا یَسمَعُونَ«فرموده: این كتاب در معرض فهم 

كفار نیز هست، تا چه رسد به فهم مؤمنین!
حق مطل��ب این اس��ت كه راه به س��وی 
فهم قرآن به روی كس��ی بس��ته نیست، و خود 
بیان اله��ی و ذكر حكیم، بهترین راه برای فهم 
خودش می‏‌باشد، به این معنا كه قرآن كریم در 
بیانگری مقاص��دش احتیاج به هیچ راهی دیگر 
ندارد، پ��س چگونه تصور می‏‌ش��ود، كتابی كه 
خ��دای تعالی آن را هدای��ت و نور معرفی كرده 
و تبیان كل ش��ی‏ء خوان��ده، محتاج به هادی و 
رهنمایی دیگر باشد و با نور غیر خودش روشن، 

و با غیر خودش مبین گردد.82
ایشان در تفسیر آیه ش��ریفه:"أفََلا یَتَدَبَّرُونَ 
الْقرآن" گوید:از آیه ش��ریفه چند نكته اس��تفاده 
می‏‌ش��ود: اول اینكه قرآن كریم كتابی است كه 
فهم عادی به درك آن دسترس��ی دارد،و باز در 
اس��تدلال به همین آی��ه گوید:)این آیه( دلالت 
روشنی دارد بر اینكه معارف قرآن معارفی است 
كه هر دانش��مندی با تدبر و بحث پیرامون آن 

مبارك�ه:  آی�ه  م�ورد  در 
بیَِّن�اتٌ  آی�اتٌ  هُ�وَ  "بَ�لْ 
فِ�ی صُ�دُورِ الَّذِی�نَ أوُتُوا 
العِْلمَْ"فرموده‏ان�د: به خدا 
س�وگند كه خ�دای تعالی 
نفرم�وده كه آی�ات بینات 
)جل�د(  ط�رف  دو  بی�ن 
)بلك�ه  اس�ت،  مصح�ف 
س�ینه‌‏های  در  فرم�ود، 
اه�ل دان�ش( راوی گوید: 
فدای�ت  ك�ردم:  ع�رض 
ش�وم! آنه�ا چه كس�انی 
فرمود:  حضرت  هس�تند؟ 
آیا ممكن است كسی جز 
م�ا باش�د؟!چگونه ممكن 
اس�ت مقص�ود از این آیه 
كس�ی غیر از ما باش�د در 
در  راس�خان  ك�ه  حال�ی 
علم و دانش ما هس�تیم؟! 
مقص�ود از این آی�ه فقط 
‏السلام  علیه�م  ائم�ه 

هستند.
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می‏‌توان��د آن را درك كند و اختلافی كه 
در ابت��دا و به ظاه��ر در آیات آن می‏‌بیند 
را بر طرف س��ازد.و با اینك��ه این آیه در 
مق��ام تحدی و بیان اعجاز قرآن اس��ت، 
معنا ن��دارد در چنین مقام��ی فهم قرآن 
را مش��روط به فهم صحابه و ش��اگردان 
ایشان بدانیم،حتی معنا ندارد كه در چنین 
مقامی آن را مش�روط به بیان رسول‏خدا 

صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم بدانیم...83
و باز در حاشیه كفایه گوید: 

خداون��د می‏‌فرماید: "أَ فَ�ال یَتَدَبَّرُونَ 
الْقرآن" این آیه سرزنش كفار و منافقینی 
است كه قرآن را از جانب خدا نمی‏‌دانند. 
معنا ندارد كه خدا آنها را به بیانات پیامبر 
و اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم ارجاع دهد و 
بگوید: ]ق��رآن به ضمیمه[ كلام دیگری 
]یعنی معصومین علیهم ‏السلام[ اختلاف 
كثی��ر ]كه لازمه من عن��د غیر ا‏ّهلل بودن 

است [ ندارد... .
اگر قرآن ظهوری نداش��ت كه بشود 
به آن احتجاج و اس��تدلال كرد، این آیه 
بی‏معنا بود. پ��س تمام احتمالاتی كه در 
آیات قرآن تصوّر ش��ود، ب��ه آیات دیگر 
ب��ر طرف می‏‌ش��ود.و همه م��ردم از این 
مقدار فهم برخوردار هس��تند و ربطی به 
عل��وم فوق‏العاده قرآنی ك��ه مخصوص 

معصومین علیهم ‏السلام است، ندارد.

نقد لاكم ایشان 

پاسخ اجمالی
اس��تدلال به این آیات، دور اس��ت 
چون در صورتی اس��تدلال ب��ه آن تمام 
است كه آیات متشابه حجّت باشد، و این 
آیات از محكمات نیس��ت ـ یعنی چنین 
نیست كه ظهور در مدعای ایشان داشته 
و احتمال دیگری در آن راه نداشته باشد 
ـ پس از متش��ابهات است،84به این دلیل 
كه در مقابل ایشان، بر اختصاص حجیّت 
به ظواهر،ادّعای اجماع ش��ده، بلكه خود 
ایشان پذیرفته كه كلام او با قول مشهور 
بی��ن فریقی��ن مخالف اس��ت؛ و اگر این 
آیات محكم ب��ود، دیگر جایی برای نزاع 
باق��ی نمی‏‌ماند، و ش��هرت و یا اجماع بر 

خلاف آن منعقد نمی‏‌گش��ت.با توجه به 
آنچه گذشت، چرا اتبّاع متشابه شامل آن 

نشود؟!
پاسخ تفصیلی

آیاتی كه ایش��ان بدان استناد نموده، 
هیچ كدام دلالت بر مدعای ایشان ندارد. 
برای روشن شدن مطلب، یك به یك آن 

آیات را مورد بررسی قرار می‏‌دهیم:
آی�ه اول:عمده تكیه ایش��ان بر آیه 
ش��ریفه ) افلا یتدبّ��رون...( اس��ت ولی 
بایستی ملاحظه ش��ود كه: 1. در تفسیر 
این آیه اختلاف اس��ت، و استدلال فقط 
ب��ر بعض��ی از احتمالات تمام اس��ت. 2. 
بر فرض تس��لیم، آنچه ممكن اس��ت در 
دلالت آیه ادعا ش��ود آن است كه با تدبّر 
در قرآن كش��ف می‏‌شود كه اختلافی در 
بین آیات آن نیست، نه اینكه همه آیات 
حتی متش��ابهات برای هم��ه قابل درك 

باشد.
آی�ه دوم و س�وم و چهارم: قرآن 
تبیان كل ش��ی‏ء اس��ت ولی ما قاصر از 
اس��تفاده از آن هس��تیم، و بهترین دلیل 
ب��رای این مطلب این اس��ت كه بزرگان 
علما و دانشمندان هنوز نتوانسته‏اند همه 
مجهولات خود را با آن بر طرف س��ازند.
پس آیات��ی كه ق��رآن را ن��ور، هدایت، 
و بی��ان برای م��ردم و... معرّفی می‏‌كند، 
معنای��ش این نیس��ت كه م��ردم بدون 
وس��اطت اهل‏بیت علیهم ‏السلام بتوانند 
از همه مطالب قرآنی اس��تفاده كنند؛ لذا 
در روایات آمده است كه تبیان كل شی‏ء 
بودن آن اختصاص ب��ه پیامبر صلی‏ الله‏ 
علی��ه‏ و‏آله‏ وس��لم و ائمه اطه��ار علیهم 

‏السلام دارد.
آی�ه پنجم:ام��ا آیه ش��ریفه "كِتَابٌ 
فُصلَت.." در خود آیه قید ش��ده كه "لِقَوْمٍ 
یَعْلمَُ��ونَ" ن��ه  همه م��ردم! و در روایات 
تصریح شده كه مقصود از "قوم یعلمون" 

امامان معصوم علیهم ‏السلام هستند.85
آیه ششم:اما آیه:"وَهَذَا لِسانٌ عَرَبی 
مُبیِنٌ"، با ملاحظه صدر آیه شریفه معلوم 
می‏‌شود كه این آیه هیچ ربطی به مدّعای 
ایشان ندارد، چون صدر آیه چنین است: 

علام�ه طباطبایی: ح�ق مطلب این 
اس�ت كه راه به س�وی فه�م قرآن 
به روی كسی بس�ته نیست، و خود 
بی�ان اله�ی و ذكر حكی�م، بهترین 
راه برای فهم خودش می‏‌باش�د، به 
این معنا كه قرآن كریم در بیانگری 
مقاص�دش احتی�اج به هی�چ راهی 
دیگ�ر ن�دارد، پ�س چگون�ه تصور 
می‏‌ش�ود، كتابی كه خدای تعالی آن 
را هدایت و نور معرفی كرده و تبیان 
كل ش�ی‏ء خوانده، محتاج به هادی 
و رهنمایی دیگر باش�د و با نور غیر 
خ�ودش روش�ن، و با غی�ر خودش 

مبین گردد.
آی�ه  تفس�یر  در  علام�ه  مرح�وم 
القْ�رآن"  یتَدََبَّ�رُونَ  ش�ریفه:"أفََلا 
گوی�د: از آی�ه ش�ریفه چن�د نكت�ه 
اس�تفاده می‏‌ش�ود: اول اینكه قرآن 
كری�م كتابی اس�ت ك�ه فهم عادی 
ب�ه درك آن دسترس�ی دارد، و ب�از 
در اس�تدلال ب�ه همی�ن آی�ه گوید: 
)ای�ن آی�ه( دلالت روش�نی دارد بر 
اینكه مع�ارف قرآن معارفی اس�ت 
كه هر دانش�مندی ب�ا تدبر و بحث 
پیرامون آن می‏‌تواند آن را درك كند 
و اختلاف�ی كه در ابتدا و به ظاهر در 
آیات آن می‏‌بیند را بر طرف س�ازد. 
و ب�ا اینكه این آی�ه در مقام تحدی 
و بی�ان اعج�از ق�رآن اس�ت، معنا 
ن�دارد در چنین مقامی فهم قرآن را 
مشروط به فهم صحابه و شاگردان 
ایش�ان بدانیم، حت�ی معنا ندارد كه 
در چنی�ن مقامی آن را مش�روط به 
بیان رس�ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 

وسلم بدانیم...
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"وَلقََدْ نعَْلمَُ أنََّهُمْ یَقُولوُنَ إنَِّما یُعَلِّمُهُ بَشَ��رٌ لِس��انُ 
الَّ��ذِی یُلْحِدُونَ إلِیَْهِ أعَْجَمِیٌّ وَهذا لِس��انٌ عَرَبیٌِّ 

مُبیِنٌ"86.
پس در برابر كس��انی كه حضرت را متهم 
كرده بودند كه این مطالب را از شخصی عجمی 
یاد گرفته اس��ت، خدای تعالی می‏‌فرماید: "وَهذا 
لِس��انٌ عَرَبیٌِّ مُبیِنٌ"، در این صورت "مبین" خواه 
وصف "لس��ان" باش��د یا "عربی"، از آن استفاده 
می‏‌ش��ود که این قرآن به زبان عربی مبین نازل 
ش��ده ـ كه در بیان و دلالت بر معانی و مفاهیم 
كاملًا رس��ا است ـ و به زبان عجمی نازل نشده 
اس��ت. با این حال، آیا "عربی مبین" بودن اقتضا 
می‏‌كند كه مردم بدون وساطت پیامبر صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم و اهل‏بیت علیهم ‏السلام بتوانند 

همه آیات را بفهمند؟!
آیه هفتم:وعده‏ای كه خدا داده است:"الَّذِینَ 
جَاهَدُوا فِینَا لنَهْدِیَنهُمْ سبُلنََا" معنایش این نیست 
كه انس��ان با مجاهده از پیامب��ر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وسلم و اوصیای آن حضرت علیهم ‏السلام 
بی‏نیاز شود. و هدایت ش��دن انسان به راه‌های 
الهی مس��تلزم این نیس��ت كه هیچ تشابهی در 

آیات قرآن برایش باقی نماند؟!

اشكالات دیگر لاكم ایشان
1. تدبر در محكمات و ایمان به متشابهات 
اینكه ایشان می‌گویند: خدا فقط دعوت به 
تدبر در قرآن نموده اس��ت، تمام نیس��ت ؛ زیرا 
چنین نیست كه خدای تعالی فقط دعوت به تدبّر 
در آیات كرده باشد، بلكه خدای تعالی دعوت به 
تدبّ��ر در محكمات آیات و ایم��ان )اجمالی( به 
متش��ابهات كرده اس��ت، چنانكه مشهور از آیه 
ش��ریفه:"وما یَعْلمَُ تَأْوِیلهَُ إلِاَّ اّهُلل والرّاسِخُونَ فی 
الْعِلْ��مِ"87 همین را فهمیده‏ان��د.و روایت ذیل آیه 
كه خود ایشان نقل كرده نیز همین را می‏‌رساند. 
در بقیه روایات هم این مطلب به صراحت بیان 
ش��ده. بلكه علم به متشابه مخصوص اهل‏بیت 

علیهم ‏السلام دانسته شده است.
آری اگر بیان آیه متش��ابه ب��ه دلیل معتبر 
به ما رس��ید، تدبّر در آن جایز اس��ت، و در غیر 
این صورت دنبال فهم آیه متش��ابه بودن ـ بنابر 
فرمای��ش امیرمؤمنان علیه‏الس�الم ـ داخل در 
تعمّق است كه در روایات از آن نهی شده، بلكه 

از اصول و ریشه‌‏های كفر شمرده شده است.88

2.قرآن بدون عترت؟! هرگز!
از این عبارات:قرآن كریم كتابی اس��ت كه 
فهم عادی ب��ه درك آن دسترس��ی دارد.راه به 
س��وی فهم قرآن به روی كس��ی بسته نیست.
قرآن كری��م در بیانگری مقاص��دش احتیاج به 
هیچ راهی دیگ��ر ندارد.چگونه می‌توان فهمید، 
كتابی ك��ه خدای تعال��ی آن را هدای��ت و نور 
معرفی كرده و تبیان كل ش��ی‏ء خوانده، محتاج 
ب��ه هادی و رهنمایی دیگر باش��د، و با نور غیر 
خودش روشن، و با غیر خودش مبین گردد؟!و... 
آیا بی‏نیاز بودن از عترت علیهم ‏السلام استفاده 
نمی‏‌ش��ود؟!این مطالب چگون��ه با حدیث ثقلین 
و مانن��د آن قابل جمع اس��ت؟!آیا هیچ ابهامی 
در ق��رآن وجود ندارد؟آیا تم��ام آیات قابل فهم 
اس��ت؟!آیا با ق��رآن تمام مجه��ولات بر طرف 
شده اس��ت؟!مگر همه علما در اصول و غیر آن 
تصریح نكرده‏اند كه حجیّت قرآن اختصاص به 

ظواهر آن دارد؟
بدون ش��ك قرآن هدایت، ن��ور، تبیان كل 
ش��ی‏ء و... اس��ت، ولی نه به طور مستقیم برای 
همه، زیرا بشر عاجز و ناتوان است كه با اندیشه 
ناق��ص خوی��ش بتواند ب��ه آن پی بب��رد، و جز 
به واس��طه پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم و 
اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم كه راسخان در دانش 
هس��تند، راهی برای رسیدن به آن وجود ندارد. 
لذا امام باقر علیه‏الس�الم ـ در جواب كسی كه 
ب��ه حضرت عرض كرد: ش��ما گفته‏اید كه هیچ 
مطلبی از قرآن نیس��ت مگر اینكه شناخته شده 
اس��ت؟ ـ فرمود: م��ن گفته‏ام: چی��زی از قرآن 
نیس��ت مگر اینكه ب��ر آن دلیل ناطقی از جانب 
خدا در ق��رآن وجود دارد كه مردم از آن آگاهی 

ندارند.89
با توجه به اینكه ایش��ان پذیرفته است كه: 
در آیات متش��ابه امر بر عقل مشتبه می‏‌گردد و 
ب��دون اینكه آن را درك كن��د خیال می‏‌كند آن 
را فهمیده اس��ت!90 با این حال آیا ممكن است 
آیات متش��ابه برای درك و فهم مردم ـ  بدون 
وس��اطت بیان ائمه معصومین علیهم ‏السلام ـ 

نازل شده باشد؟!

3. روایات چه می‏‌گوید؟
كلام ایش��ان اصلًا با روایات سازگار نیست 
و دقیق��اً در نقطه مقابل آن قرار دارد، چنانكه از 

مراجعه به بخش اول مقاله روشن می‏‌شود.

ش�ی‏ء  كل  تبی�ان  ق�رآن 
اس�ت ول�ی م�ا قاص�ر از 
هس�تیم،  آن  از  اس�تفاده 
ب�رای  دلی�ل  بهتری�ن  و 
این مطلب این اس�ت كه 
بزرگان علما و دانشمندان 
هن�وز نتوانس�ته‏اند هم�ه 
مجهولات خود را با آن بر 
ط�رف س�ازند.پس آیاتی 
كه قرآن را ن�ور، هدایت، 
و بی�ان ب�رای م�ردم و... 
معرّفی میك‏‌ن�د، معنایش 
این نیست كه مردم بدون 
علیهم  اهل‏بیت  وس�اطت 
‏السلام بتوانن�د از هم�ه 
مطال�ب قرآن�ی اس�تفاده 
كنند؛ ل�ذا در روایات آمده 
اس�ت كه تبیان كل شی‏ء 
ب�ودن آن اختص�اص ب�ه 
پیامب�ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وسلم و ائمه اطهار علیهم 

‏السلام دارد.
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4. متشابهات بالاستقلال درك نمی‏‌شود 
اینكه ایش��ان می‌گوید: ق��رآن برای فهم و 
درك مردم نازل شده، این مطلب به نحو مطلق 

صحیح نیست؛ زیرا:
الف. بدون ش��ك آیات قرآن بر دو قس��م 
اس��ت: محكم و متش��ابه، و حجت منحصر در 
محكمات اس��ت، پس آیات متش��ابه برای فهم 
مردم ـ بدون وس��اطت عترت علیهم ‏الس�الم 
ـ ن��ازل نش��ده اس��ت.علامه حلی قدس‏س��رّه 
می‏‌فرماید : در قرآن متشابهات و در سنت پیامبر 
صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم موارد اجمال وجود دارد، 
پس بایس��تی بیانگری كه كلام او مثل س��خن 
پیامبر صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم حجت باشد، وجود 
داشته باشد.مگر اینكه كسی گوید: همه مطالب 
قرآن از لغت و از بیان��ات پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس��لم روشن است و در آن مطلب مبهمی 
نمانده اس��ت.البته بطلان این كلام روش��ن و 
بدیهی اس��ت؛ در كتاب و س��نت مبهمات زیاد 
اس��ت به نح��وی ك��ه كار بر بس��یاری از علما 
مشكل شده و نتوانس��ته‏اند قطع به چیزی پیدا 

كنند.91
ب. اگ��ر واقعا همه قرآن ب��رای فهم مردم 
نازل شده اس��ت، بگویید مفهوم حروف مقطعه 
چیس��ت؟ بلكه اس��تثنایی كه خود ایش��ان ذكر 
كرده ـ  یعنی تفاصی��ل احكام، قصص ومعاد92 

ـ نیز شاهد بر مطلب است.
ج.خ��دای تعالی امام��ان معص��وم علیهم 
‏الس�الم را نصب كرده تا جانش��ین پیامبر صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم باش��ند در همه مقامات ـ 
ب��ه جز نبوت و پیامبری ـ و پناه و مرجع و ملجأ 
مردم باش��ند. ولی وقتی مردم كاری كردند كه 
باعث غیبت امام علیه‏السلام ازمیان اجتماع شد، 
با دس��ت خود اسباب محروم ش��دن از بخشی 
از معارف قرآن را فراه��م كرده‏اند، چون نعمت 
بهره‏مند ش��دن از هم��ه ق��رآن ـ محكمات و 
متش��ابهات ـ از بركات حضور آل‏محمد علیهم 

‏السلام است.
د. اخیرا از ایش��ان گذش��ت ك��ه: در آیات 
متش��ابه امر بر عقل مش��تبه می‏‌گ��ردد و بدون 
اینك��ه آن را درك كن��د، خیال می‏‌كن��د آن را 

فهمیده است!93

5. پاسخ از استدلال به تحدّی
اگر شما به یك كتاب علمی برخورد كردید 

كه دیگران را دعوت به تحدّی كرده و قسمتی 
از آن كت��اب را مطالع��ه كردی��د و آن را در فنّ 
خودش كم‏نظیر یا بی‏نظیر دیدید، آیا تحدّی او 
مس��تلزم این است كه شما بتوانید همه كتاب را 
بفهمید؟ اگر عمده مطالب آن را دریافت كردید 
و مولف کتاب نیز برای دفاع از کتاب خود کاملا 
اعلام آمادگی داش��ت، به گونه ای که هر گونه 
ش��ک و تردی��دی را زائل کند، ب��رای تصدیق 

صاحب كتاب كافی نیست؟
در مورد قرآن هم وقتی كسی با مراجعه به 
بخش��ی از آیات به یكی از جهات اعجاز قرآن: 
اخبار از مغیبات، فصاحت و بلاغت و... حقّانیت 
قرآن را دریافت، برای تحقّق تحدّی كافی است.
بهترین شاهد برای این مدّعا استثنایی است كه 
خود ش��ما ذكر كرده‏اید، یعن��ی احكام، قصص، 
تفاصی��ل مع��اد ؛ چون ش��ناخت م��راد از آیات 
الاحكام و فهم قصه‏های ق��رآن و... متوقّف بر 
بیان حضرت شد بدون اینكه ضرری به تحدّی 
خورده باشد، پس ضمیمه آیات متشابهه به این 

آیات، اشكالی به اعجاز قرآن وارد نمی‏‌كند.
مضافا به اینكه، آیا ش��ما ملتزم می‏‌ش��وید 
كه قرآن قبل از نازل شدن همه آیاتش معجزه 
نبوده اس��ت؟ هنگامی كه یكی از آیات متشابه 
نازل شود و آیه‏ای كه بیانگر و روشنگر آن باشد 
نازل نش��ده باش��د چگونه به مجرّد تفكّر و تدبّر 
می‏‌ش��ود تش��ابه آن را بر طرف كرد؟آیا لازمه 
كلام ش��ما این نیست كه قرآن قبل از تكمیل، 
معجزه نباش��د؟!با ح��روف مقطّعه چه می‏‌كنید؟ 
آی��ا از دائره اعجاز و تحدّی خارج اس��ت یا نه؟ 
چاره‏ای ندارید جز اینك��ه بگویید تحدّی به آن 
نیس��ت، چه فرق��ی بین حروف مقطّع��ه و بقیه 

متشابهات وجود دارد؟

6. اقتضای انصاف!
انصاف این اس��ت كه هیچ كس نمی‏‌تواند 
ادعا كند مقصود خ��دا را در همه آیات به یقین 
فهمیده اس��ت، لذا خود مؤلفّ بارها در تفس��یر 
المیزان الفاظی را به كار برده كه حاكی از شك 
و تردید در مطلب است مانند: "یحتمل"، "یمكن"، 
"واللّ‏ اعلم"... چون جایی كه تفسیر قرآن كاملًا 
روشن باش��د دیگر این الفاظ وجهی ندارد.پس 
ادّعای علم، قط��ع، یقین و عدم احتمال خلاف 
در آنچه كه در تفس��یر آیات متش��ابه گفته‏اند، 
صحی��ح نیست.ش��اهد این مطل��ب اختلافات 

بدون شك قرآن هدایت، 
ن�ور، تبیان كل ش�ی‏ء و... 
اس�ت، ول�ی ن�ه ب�ه طور 
مس�تقیم برای همه، زیرا 
بشر عاجز و ناتوان است 
ناق�ص  اندیش�ه  ب�ا  ك�ه 
خوی�ش بتواند ب�ه آن پی 
بب�رد، و ج�ز ب�ه واس�طه 
پیامب�ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وس�لم و اهل‏بی�ت علیهم 
‏السلام كه راس�خان در 
دانش هستند، راهی برای 
رسیدن به آن وجود ندارد. 
لذا امام باقر علیه‏السلام 
ـ در ج�واب كس�ی كه به 
حضرت عرض كرد: ش�ما 
گفته‏ای�د كه هی�چ مطلبی 
از قرآن نیست مگر اینكه 
ش�ناخته ش�ده اس�ت؟ ـ 
فرمود: من گفته‏ام: چیزی 
از قرآن نیست مگر اینكه 
از  ناطق�ی  دلی�ل  آن  ب�ر 
جان�ب خدا در قرآن وجود 
دارد كه مردم از آن آگاهی 

ندارند.
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عجیبی است كه بین مفسّرین، حتّی بین مؤلفّ 
تفسیر المیزان و معاصرین و شاگردانش، و حتّی 
در خود آیه شریفه: "وَأُخَر مُتَشابهِات" وجود دارد، 
ایشان برای مراد از تأویل در این آیه، ده نظریه، 
و برای محكم و متش��ابه بیست قول ذكر كرده 

است!94
ایش��ان در تفس��یر المیزان در ای��ن زمینه 
می‌گوید:ح��ال ببینیم مفس��رین در معنای این 
س��ه عنوان چه گفته‏اند، س��خنان  مفسرین در 
این‏باره بسیار مختلف است، و شیوع و گسترش 
این اختلاف به انحرافش��ان كشانیده است. اگر 
س��ر نخ این اختلافات را جس��تجو كنیم، سر از 
صدر اس�الم و مفس��رین از صحابه و تابعین در 
می‏‌آوریم.95سپس شانزده قول در معنای محكم 
و متش��ابه و ی��ازده قول در معن��ای تأویل ذكر 

كرده است.96
صاح��ب المی��زان در تفس��یر س��وره كوثر 
گوید:مفس��رین در تفس��یر كوث��ر و اینكه كوثر 
چیس��ت اختلاف��ی عجیب كرده‏ان��د... و از این 
قبیل، اقوالی دیگر كه به طوری كه از بعضی از 
مفسرین نقل ش��ده، بالغ بر بیست و شش قول 

است.97
ایش��ان تعبیر »اختلافِ عجیبِ مفسّرین« 
را درباره آیات دیگری نیز به كار برده اس��ت.98 
ایش��ان درباره اولین آیه سوره بیّنه گفته اند: به 
طوری ك��ه بعضی از آنان گفته‏ان��د: این آیه از 
مشكل‏ترین آیات قرآن است، هم از نظر نظم و 

هم از نظر تفسیر.99
در تفس��یر س��وره فاطر، درباره آیه مباركه: 
»ثُمَّ أوَْرَثْنَ��ا الْكِتابَ الَّذِی��نَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا 
فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ ومِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ ومِنْهُمْ سابقٌِ 
باِلْخَیْراتِ بِ��إذِْنِ ا‏ّهلل ذلِك هُوَ الْفَضْلُ الْكَبیِرُ«100 
گوید:مفس��رین در تفس��یر آی��ه اختلاف‌ه��ای 
عجیب��ی ب��ه راه انداخته‏اند... البت��ه در این بین 
اقوال متفرق دیگری هس��ت كه ذكر نكردیم، و 
اگر احتمالات مذكور را در یكدیگر ضرب كنیم، 

از هزار احتمال بالاتر می‏‌شود.101
و در تفس��یر سوره بقره در مورد آیه شریفه: 
یاطِینُ عَلی مُلْك سُلیمان.."102  "وَاتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّ
گفته اند:مفس��رین در تفس��یر این آیه اختلاف 
عجیبی به راه انداخته‏اند، به طوری كه نظیر این 
اختلاف را در هیچ آیه‏ای از ایش��ان نمی‏‌یابیم... 
اگ��ر احتمالها و اختلافهای��ی را كه ذكر كردیم 

در یكدیگ��ر ضرب كنیم، حاصل ضرب س��ر از 
عددی سرس��ام‏آور در می‏‌آورد، و آن یك ملیون 
و دویست و شصت هزار احتمال است.و به خدا 
س��وگند این مطلب از عجائب نظم قرآن است 
كه یك آیه‏اش با مذاهب و احتمالهایی می‏‌سازد 
كه عددش حیرت انگیز و محیر العقول است، و 
در عین حال كلام همچنان بر حس��ن و زیبایی 
خود متكی اس��ت و به زیباترین حسنی آراسته 
است، و خدش��ه‏ای بر فصاحت و بلاغتش وارد 
نمی‏‌شود، و ان شاء ا‏ّهلل نظیر این حرف در تفسیر 
آیه:"أَ فَمَنْ كانَ عَلی بَیِّنَةٍ مِنْ رَبِّهِ وَیَتْلُوهُ ش��اهِدٌ 
مِنْهُ وَمِنْ قَبْلِهِ كِتابُ مُوسی إمِاماً وَرَحْمَةً" از نظر 

خواننده خواهد گذشت.103
نتیجه اینك��ه در قرآن آیاتی وجود دارد كه 
مقصود از آن برای ما روش��ن نیست، مفسّرین 
هم در آن اختلاف كرده‏اند، چون هر مفسّ��ری 
س��عی و تلاش خود را ب��رای فهم و درك آیات 
ق��رآن به كار می‏‌برد و برای فه��م آن به آیاتی 
ك��ه آن را محكم می‏‌دان��د مراجعه می‏‌كند و به 
نتیجه‏ای می‏‌رس��د، و دیگ��ران نیز همین روش 
را ب��ه كار گرفته و به نتایج دیگر می‏‌رس��ند، و 
هر كدام ه��م ادّعا می‏‌كند كه به واقع رس��یده 
و دیگ��ران را تخطئه می‏‌كند، پ��س چرا با تدبّر 

اختلاف بر طرف نشده است؟
آیا همی��ن اختلاف، علام��ت خفاء مطلب 
نیست؟آیا نتیجه هدایت، نور، تبیان بودن قرآن، 
دع��وت به نزاع و اختلاف و تش��اجر اس��ت؟ با 
اینك��ه می‏‌گویید: همه اندیش��مندانی كه با پای 
عق��ل و خ��رد در آیات غور كرده‏ان��د ـ با وجود 
اختلاف ـ بر حقّ و صواب هس��تند؟!و یا اینكه 
ناچار بایس��تی پذیرفت كه خدای تعالی مرجعی 
ب��رای تعیی��ن و ش��ناخت معنای واقع��ی آیات 

متشابه قرار داده است.
علام��ه حل��ی رحم��ه‏الله می‏‌فرمای��د: اگر 
معصومی نباش��د كه از كلام او یقین به معنای 
آیات متش��ابه پیدا ش��ود، وجود آیات متشابه و 
مخاط��ب ق��رار دادن مكلفین به آن مس��تلزم 
فتنه‏ای است كه خدا ما را از آن منع كرده است 
؛ زیرا آرا و عقائد ارباب نظر در مورد آن مختلف 
اس��ت و به همی��ن جهت مردم ب��ه گمراهی و 
اشتباه می‏‌افتند، پس بایستی معصومی باشد كه 
از طری��ق او بتوان م��راد از آن آیات را دریافت 
نمود.در غیر معصوم وجهی برای ترجیح نظریه 

 : حل�ی  علامــــــ�ه 
متش�ابهات  ق�رآن  در 
پیامب�ر  س�نت  در  و 
له‏وس�لم  صلی‏الله‏علیه‏و‏آ
موارد اجمال وج�ود دارد، 
پس بایس�تی بیانگری كه 
لاكم او مثل سخن پیامبر 
له‏وس�لم  صلی‏الله‏علیه‏و‏آ
وج�ود  باش�د،  حج�ت 
داش�ته باش�د. مگر اینكه 
كس�ی گوید: همه مطالب 
قرآن از لغ�ت و از بیانات 
پیامب�ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وس�لم روش�ن است و در 
آن مطل�ب مبهمی نمانده 
اس�ت. البت�ه بطلان این 
بدیه�ی  و  روش�ن  لاكم 
اس�ت؛ در كتاب و س�نت 
مبهم�ات زی�اد اس�ت به 
نحوی كه كار بر بس�یاری 
ش�ده  مش�كل  علم�ا  از 
و نتوانس�ته‏اند قط�ع ب�ه 

چیزی پیدا كنند.
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هیچ كس ب��ر دیگری وجود ن��دارد، و هر یك 
مدعی اس��ت ك��ه هر كس با نظ��ر من مخالف 
باش��د دنبال فتنه‏جویی اس��ت، و این خود فتنه 

است!104
حاص��ل كلام آنك��ه: اخت�الف مفسّ��رین 
بهترین ش��اهد است بر آنكه آنها مقصود واقعی 
خدا را نیافته‏اند، چون مؤلفّ خود گفته است:اما 
اینكه بعید ش��مردند كه معانی قرآن بر صحابه 
پوشیده مانده باش��د، با اینكه مردمی فهمیده و 
كوشای در فهم بوده‏اند، استبعادی  است نابجا، 
ب��ه دلیل همان اختلافی ك��ه در اقوال آنان در 
معان��ی بس��یاری از آیات هس��ت و اختلاف و 
تناقض جز با پوشیده ماندن حق و مشتبه شدن 

راه حق و راه باطل، تصور ندارد.105
گذش��ته از اینكه ایش��ان در مورد بعضی از 
آی��ات اعتراف ك��رده كه معن��ای آن را از خود 
قرآن نیافته اس��ت.در تفس��یر "أخَْرَجْنا لهَُمْ دَابَّةً 
مِ��نَ الارضِْ"106 به صراحت گفته اس��ت:لیكن 
ـ متأس��فانه ـ در آیات كریم��ه قرآن چیزی كه 
بتواند این آیت را تفس��یر كند و معلوم سازد كه 
این جنبده‏ای ك��ه خدا به زودی از زمین بیرون 
م��ی‏‌آورد چیس��ت؟ و چه خصوصیات��ی دارد؟ و 
صفات و نش��انیهایش چیس��ت؟ و با مردم چه 
تكلم��ی می‏‌كن��د و چ��ه خصوصیات��ی دارد؟ و 
چگون��ه از زمین بیرون می‏‌آید؟ و چه می‏‌گوید؟ 
وجود ندارد، بلكه س��یاق آیه بهترین دلیل است 
بر اینكه مقصود مبهم گویی است و جمله مزبور 

از كلمات مرموز قرآن است.107
پس بالاخ��ره باید پذیرفت كه بخش��ی از 

مطالب قرآن رمزی است!
درباره حروف مقطعه نیز در تفسیر المیزان 
آم��ده اس��ت:بنابر این نه ح��روف مقطعه قرآن  
می‏‌تواند از متش��ابهات باش��د و نه معانی آنها از 
باب تأویل...ممكن اس��ت آدمی حدس بزند كه 
بین این حروف و مضامین س��وره‏ای كه با این 
حروف آغاز ش��ده، ارتباط خاصی باش��د 000 از 
اینجا اس��تفاده می‏‌ش��ود كه این حروف رموزی 
هس��تند بین خدای تعالی و پیامبرش كه معنای 
آنه��ا از ما پنهان اس��ت و فهم ع��ادی ما راهی 
ب��ه درك آنها ن��دارد، مگر به همی��ن مقدار كه 
ح��دس بزنیم بین این ح��روف و مضامینی كه 
در س��وره‌‏های هر ی��ك آمده، ارتب��اط خاصی 

هست.108

البته آنچه باعث ش��ده است ایشان حروف 
مقطعه را از آیات متشابه نداند ـ با وجود تصریح 
به اینكه اینها رمزهایی است كه ما از آن چیزی 
نمی‏‌دانیم! ـ مبنایی اس��ت كه قبلًا اختیار كرده 
كه: قرآن همه‏اش برای فهم بش��ر نازل شده، و 
حتّی یك آیه هم پیدا نمی‏‌ش��ود كه مفهوم آن 
پیچیدگی و ابهام داش��ته باش��د، و تشابه آیاتِ 
متش��ابه به واس��طه آیات محكم��ات بر طرف 
می‏‌ش��ود، و به صراحت گفته:در قرآن حتی یك 
آیه هم نیست كه در مفهومش اغلاق و تعقیدی 
باشد، آیات متشابه در مفهومش غایت وضوح و 
روش��نی را دارد، و تشابهش به خاطر این است 

كه مراد از آن را نمی‌دانیم.109
لذا از ایش��ان س��ؤال می‏‌كنی��م: مفهوم و 
معن��ای حروف مقطع��ه چیست؟تقس��یم قاطع 
شركت است، وقتی خدای تعالی آیات را تقسیم 
به محكمات و متش��ابهات كرد، چگونه ممكن 
اس��ت قسم س��ومی برای آن فرض كرد كه نه 
محكم است و نه متشابه؟! زیرا شما به صراحت 
می‌گویید اینها متشابه نیستند، و از طرفی چون 
معنای آن را نمی‏‌دانیم، محكم هم نیست، پس 
بایستی واسطه بین محكم ومتشابه باشد! واین 
در حالی است كه شما پذیرفته‏اید بین محكم و 

متشابه واسطه نیست.110

7 . منطوق كدام آیه؟! 
آنچ��ه واقعا جای تعجّب اس��ت این اس��ت 
كه ایش��ان در ضمن كلامی گوید: . . . منطوق 
الآیات الدالةّ علی أن القرآن یفسّ��ر بعضه بعضا 
.صری��ح آیات دلال��ت می‏‌كند ب��ر اینكه آیات 
قرآن یكدیگر را تفسیر می‏‌كنند .111چون چنین 
مطلبی در منطوق روایات هم نیس��ت چه رسد 

به آیات !112

8. تقدیم نص معصوم بر ظاهر قرآن
اینك��ه گوید: هی��چ دلیل��ی نمی‏‌تواند دلیلِ 
حاكم بر قرآن باش��د، اش��كالش این اس��ت كه 
در اص��ول محقّق ش��ده كه قرآن ب��ا خبر واحد 
معتبر هم تخصیص می‏‌خورد، چه رس��د به خبر 
متواتر ی��ا محفوف به قرین��ه.113 و همه علمای 
امامیه و مشهور عامّه بر این عقیده‏اند كه قرآن 
ـ  همان‏گونه كه به خود قرآن قابل نس��خ است 

ـ به سنّت متواتر هم نسخ می‏‌شود.114
ش��یخ انصاری رحم��ه‏الله می‏‌فرماید: آنچه 

امام�ان  تعال�ی  خ�دای 
معصوم علیهم ‏السلام را 
نصب ك�رده تا جانش�ین 
علی�ه‏  الله‏  صل�ی‏  پیامب�ر 
و‏آله‏ وس�لم باشند در همه 
مقام�ات ـ به ج�ز نبوت و 
پیامب�ری ـ و پناه و مرجع 
باش�ند.  م�ردم  ملج�أ  و 
ول�ی وقت�ی م�ردم كاری 
كردن�د ك�ه باع�ث غیبت 
امام علیه‏السلام از میان 
اجتماع شد، با دست خود 
اس�باب محروم ش�دن از 
از مع�ارف قرآن  بخش�ی 
را فراه�م كرده‏ان�د، چون 
نعم�ت بهره‏مند ش�دن از 
هم�ه ق�رآن ـ محكمات و 
ب�ركات  از  ـ  متش�ابهات 
علیهم  آل‏محم�د  حض�ور 

‏السلام است.
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ضروری مذهب ش��یعه دانسته ش��ده است این 
اس��ت كه نصّ كلام امام علیه‏الس�الم بر ظاهر 
قرآن مق��دّم اس��ت، چنانكه ض��روری مذهب 

اهل‏خلاف بر خلاف آن است!115

استدلال به روایات 

گروه اول
در تفسیر المیزان گوید: اخبار متواتره‏ای از 
آن جناب رس��یده كه امت را توصیه می‏‌كند به 
تمسك به قرآن، و اخذ به آن و اینكه هر روایتی 
از آن جناب به دستشان رسید، عرضه بر قرآنش 
كنن��د، اگر با قرآن مطابق بود به آن عمل كنند، 
و گرنه ب��ه دیوارش بزنند.ای��ن توصیه‏ها وقتی 
معنا دارد كه تمام��ی مضامین احادیث نبوی را 
بتوان از قرآن كریم در آوردو گرنه اگر بنا باش��د 
اس��تفاده آنها منوط به بیانی از رسول‏خدا صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم باشد، دور لازم می‏‌آید]یعنی 
لازم می‏‌آی��د كه فه��م قرآن منوط ب��ه بیانات 
رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم باشد، و 
فهم بیانات رسول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
هم منوط به فهم قرآن باشد، كه اصطلاحا این 

را دور و محال می‏‌دانند. مترجم [.116

گ�روه دوم )روایاتی ک�ه بالخصوص آورده 
شده(

روایت اول: ایش��ان روایت��ی از عامه نقل 
كرده كه در آن آمده اس��ت: از علی علیه‏السلام 
سئوال كردند: آیا از وحی چیزی نزد شما هست؟ 
فرمود: نه، ب��ه آن خدا كه دانه رامی‏ش��كافد و 
خلایق می‏‌آفریند س��وگند، بعد از وحی موهبتی 
كه هست این است كه خدای تعالی به هركس 
از بندگان��ش ك��ه بخواه��د، فه��م درقرآنش را 

می‏‌دهد.
سپس گوید: این حدیث از احادیث برجسته 
اس��ت، و كمترین چیزی را كه می‏‌رس��اند این 
است كه معارف صادره از مقام علمی آن جناب 
كه عقول را مدهوش و متحیر كرده، همه‏اش از 

قرآن گرفته شده است.117
المؤمنی��ن  أمی��ر  دوم:ع��ن  روای�ت 
علیه‏الس�الم: ترد علی أحدهم القضیة فی حكم 
م��ن الأحكام فیحكم فیها برأی��ه، ثم ترد تلك 
القضیة بعینها علی غی��ره فیحكم فیها بخلاف 
قول��ه، ثم تجتمع القضاة بذلك عند الإمام الذی 

اس��تقضاهم فیص��وّب آراءهم جمیع��ا، وإلههم 
واحد ونبیّهم واح��د وكتابهم واحد! أفأمرهم ا‏ّهلل 
س��بحانه بالاختلاف فأطاع��وه؟ أم نهاهم عنه 
فعص��وه؟ أم أنزل ا‏ّهلل دینا ناقصا فاس��تعان بهم 
عل��ی إتمامه؟ أم كانوا ش��ركاء، فلهم أن یقولوا 
وعلی��ه أن یرضی؟ أم أن��زل الله دینا تامّا فقصر 
الرس��ول صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم عن تبلیغه 
وأدائه؟ والله سبحانه یقول:"ما فَرَّطْنا فی الْكِتابِ 
مِنْ شَ��یْءٍ"، وفی��ه تبیان كل ش��یء، وذكر أن 
الكتاب یصدّق بعضه بعضا، وأنه لا اختلاف فیه 
ِ لوََجَدُوا  فقال س��بحانه:"وَلوَْ كانَ مِنْ عِندِ غَیرِ اَّهلل

فاً كثِیراً".118 فِیهِ اخْتَِال
وإن القرآن ظاهره أنی��ق وباطنه عمیق لا 
تحصی عجائبه، ولا تنقضی غرائبه، ولا تكشف 

الظلمات إلّا به.119
یعن��ی: ب��ر یك��ی از آنها اختلاف��ی عرضه 
می‏‌ش��ود تا درباره آن قضاوت كن��د؛ او به رأی 
ش��خصی خ��ودش در آن نظ��ر می‏‌دهد وحكم 
می‏‌نمای��د، همی��ن قضی��ه بر دیگ��ری عرضه 
می‏‌شود و او بر خلاف قاضی اول حكم می‏‌كند، 
س��پس قاضیان نزد امام )وخلیفه‏ای( كه آنان را 
به قضاوت منصوب كرده جمع می‏‌شوند و او كار 
همه آن��ان را تأیید نموده، حكم به صحت همه 
آن قضاوت‌ها می‏‌كند، در حالی كه خدا و پیامبر 

و كتاب آسمانی آنها یكی است! 
آیا خدا دستور داده كه اختلاف كنند و آنها 
با این كارش��ان فرمانبرداری خ��دا كرده‏اند ؛ یا 
اینك��ه خدا آنها را از اخت�الف نهی كرده و این 
كارش��ان معصیت و نافرمانی خداست؟!یا اینكه 
خدا دین ناقصی فرستاد و از آنها كمك گرفته تا 
آن را كامل كنند؟!یا اینكه با خدا شریك هستند 
و خدا ناچار اس��ت نظریه آنها را بپذیرد و به آن 
رضایت دهد؟!یا اینكه خدا دین را كامل فرستاد 
ولی پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم در تبلیغ و 

رساندن آن كوتاهی كرده است؟!
خ��دای س��بحانه می‏‌فرمای��د: م��ا در این 
كت��اب از بیان هیچ چیزی فروگ��ذار نكرده‏ایم، 
و در آن تبی��ان ه��ر چیزی هس��ت، وفرموده، 
آی��ات آن یكدیگر را تصدی��ق می‏‌كنند و در آن 
اختلافی نیس��ت، اگ��ر از جانب غیر خدا بود، در 
آن اختلاف بسیار می‏‌یافتند.قرآن ظاهری نیكو 
و ش��گفت‏انگیز وباطنی عمیق دارد، عجائب آن 
بی‏شمار و غرائب آن بی‏پایان است، و تاریكی‏ها 

اگر ش�ما ب�ه ی�ك كتاب 
كردی�د  برخ�ورد  علم�ی 
ك�ه دیگ�ران را دعوت به 
تحدّی كرده و قس�متی از 
آن كتاب را مطالعه كردید 
و آن را در ف�نّ خ�ودش 
كم‏نظیر یا بی‏نظیر دیدید، 
آیا تحدّی او مستلزم این 
اس�ت ك�ه ش�ما بتوانی�د 
هم�ه كت�اب را بفهمی�د؟ 
اگر عم�ده مطال�ب آن را 
دریاف�ت كردی�د و مولف 
کت�اب نی�ز برای دف�اع از 
کت�اب خ�ود کاملا اعلام 
آمادگی داش�ت، ب�ه گونه 
ای ک�ه ه�ر گونه ش�ک و 
کن�د،  زائ�ل  را  تردی�دی 
صاح�ب  تصدی�ق  ب�رای 

كتاب كافی نیست؟
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وظلمات جز با آن بر طرف نشود.
ایش��ان پ��س از ذك��ر این روای��ت گفته
ان��د: این روایت صراحتا اع�الم می‏‌دارد كه هر 
نظریه دینی باید منتهی به قرآن گردد، و اینكه 
فرمود:»وفیه تبیان كل ش��یء« نقل به معنای 

آیه‏ای است از قرآن.120
روایت س�وم:از امام صادق علیه‏الس�الم 
روایت ش��ده است كه فرمود: "المتشابه ما اشتبه 
علی جاهله"،121 یعنی: متشابه آن آیاتی است كه 
مفهومش برای كسی كه معنایش را نمی‏‌فهمد 
مشتبه است. در تفس��یر المیزان آمده است: در 
این حدیث اش��اره‏ای است به اینكه متشابه آن 
نیست كه به هیچ وجه نتوان معنایش را فهمید 

بلكه فهمیدن معنای آن نیز ممكن است.122
علیه‏الس�الم  رضا  روای�ت چهارم:ام��ام 
می‏‌فرماید: "من ردّ متش��ابه القرآن إلی محكمه 
هدی إلی صراط مس��تقیم"،123 یعنی: كسی كه 
متش��ابه قرآن را ب��ه محك��م آن برگرداند، به 
راه راس��ت هدایت ش��ده است. ایش��ان پس از 
این روایت می‏‌نویس��د:این اخب��ار به طوری كه 
ملاحظ��ه می‏‌كنید، در تفس��یر متش��ابه معنایی 
نزدی��ك به هم دارند، و همه گفت��ار قبلی ما را 
تایید می‏‌كند كه گفتیم تش��ابه قبل از رفع ابهام 
اس��ت و چنان نیست كه به هیچ وجه نشود آن 
را بر طرف كرد، بلكه با ارجاع متشابه به محكم 
و ب��ا تفس��یر محكم از آن، تش��ابهش بر طرف 

می‏‌شود.124
روایت پنجم:ایشان در آخر بحث محكم و 
متشابه گوید:اضافه بر اینكه در این بین روایاتی 
از اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم رس��یده كه به طور 
صریح دلالت ب��ر همین معنا دارد، نظیر روایتی 
كه صاحب محاسن آن را به سند خود از ابی‏لبید 
بحران��ی از ابی‏جعفر علیه‏الس�الم نقل كرده كه 
در ضمن حدیثی فرمود: هر كس خیال كند كه 
كتاب خدا مبهم است هم خودش هلاك شده و 

هم دیگران را هلاك كرده.125
روای�ت شش�م:و پس از روایت گذش��ته 
گوی��د: و قریب به این مضمون باز در محاس��ن 
و احتج��اج از همان جناب آمده: وقتی س��خنی 
از من می‏‌ش��نوید، همان مطلب را از كتاب خدا 

بپرسید.126
روایت هفتم:در اشاره به حدیث: " ویشهد 
بعض��ه عل��ی بع��ض "127 می‏‌گوید: و ام��ا بیان 

قرآن��ی... كلامی اس��ت كه الفاظ��ش در عین 
اینك��ه از یكدیگر جدایند به یكدیگر متصل هم 
هس��تند، به این معنا كه هر یك بیانگر دیگری، 
و ب��ه فرموده علی علیه‏الس�الم ش��اهد بر مراد 

دیگری است.128

نقد لاكم ایشان 

جواب از استدلال به گروه اول روایات 
اولًا: روایاتی كه در رجوع به قرآن و عرض 
اخبار بر آن، وارد شده، مخصوص به محكمات 
است، و لذا همه علما برای حجیّت ظواهر قرآن 
ب��ه آن اس��تدلال كرده‏اند، این مطل��ب هم از 
روایات ظاهر است و هم در كلمات اعلام به آن 
تصریح شده است، پس ربطی به محلّ نزاع كه 

آیات متشابه است، ندارد.
ثانیا: برداش��تی كه ایشان از روایات عرض 
اخبار بر قرآن كرده اس��ت صحیح نیست، چون 
معنا ندارد كه تم��ام آنچه پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آل��ه‏ وس��لم و خاندانش علیهم ‏الس�الم ـ  در 
مع��ارف، عقائد، اح��كام، سرگذش��ت پیامبران 
گذش��ته علیهم ‏الس�الم و امت‌‏های آنها، آینده 
امت، جزئیات عوالم آینده شامل: برزخ، قیامت، 
بهشت، دوزخ و ... ـ فرموده‏اند، همه به تفصیل 
در قرآن بیان ش��ده باشد به نحوی كه با عرضه 
ك��ردن روایات بر آن، صحت و س��قم آن بر ما 
روشن ش��ود.بلكه مقصود این است كه روایات، 
ش��اهد قرآنی دارد، و یا اینكه با معارف و احكام 
موجود در قرآن تنافی نداش��ته، موافق آن باشد، 
مث�اًل اگر روایتی بر جبر دلالت داش��ت با قرآن 
منافات دارد زی��را خداوند فرموده: "اِنَّ اللّ‏َ لیَْسَ 
بظَِ�اّلمٍ لِلْعَبی��دِ"، پس نمی‏‌ش��ود مدل��ول آن را 
پذیرفت.و ش��اهد این مدعا مواردی است كه در 
فقه از موافقت یا مخالفت روایات با قرآن بحث 
می‏‌ش��ود و هیچ كس��ی توهّم نكرده كه معنای 
موافقت این است كه مفاد و مدلول آن نصوص 
بعینه در قرآن موجود است، چون در این صورت 
نیازی به روایت نبود و برای اثبات مطلب، خود 

قرآن كافی بود.
با توجه به بیان گذش��ته، جواب اشكال دور 
هم واضح شد؛ زیرا تمام این روایات ـ تمسك، 
اخ��ذ و ع��رض اخبار ب��ر ق��رآن ـ مخصوص 
محكمات است، و آنچه فهمش متوقّف بر بیان 

انصاف این است كه هیچ 
كند  ادعا  نمی‏‌توان�د  كس 
مقص�ود خ�دا را در هم�ه 
آی�ات ب�ه یقی�ن فهمیده 
اس�ت، ل�ذا خ�ود مؤلّ�ف 
باره�ا در تفس�یر المیزان 
الفاظی را ب�ه كار برده كه 
حاك�ی از ش�ك و تردی�د 
در مطل�ب اس�ت مانن�د: 
"یمك�ن"،  "یحتم�ل"، 
"واللّ‏ اعلم"... چون جایی 
ك�ه تفس�یر ق�رآن كاملًا 
این  باش�د دیگر  روش�ن 
الفاظ وجهی ن�دارد. پس 
ادّع�ای علم، قط�ع، یقین 
و ع�دم احتم�ال خلاف در 
آنچه كه در تفس�یر آیات 
صحیح  گفته‏اند،  متش�ابه 
نیست. ش�اهد این مطلب 
اختلاف�ات عجیبی اس�ت 
كه بی�ن مفسّ�رین، حتیّ 
المیزان  بین مؤلفّ تفسیر 
و معاصرین و شاگردانش، 
و حتیّ در خود آیه شریفه: 
"وَأخَُر مُتشَ�ابهِات" وجود 
دارد، ایش�ان ب�رای مراد 
از تأوی�ل در ای�ن آیه، ده 
نظری�ه، و ب�رای محكم و 
متش�ابه بیس�ت قول ذكر 

كرده است!
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پیش��وایان معصوم علیهم ‏الس�الم است، آیات 
متشابه است، پس اصلًا دور لازم نمی‏‌آید.

جواب از استدلال به گروه دوم روایات 
روای�ت اول:مقصود ایش��ان از این كلام 
چیس��ت؟ آیا حضرت این مطالب علمی را كه از 
قرآن گرفته ش��ده، به عل��م خاصّ از جانب خدا 
و پیامب��ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم می‏‌داند؛ یا 
اینكه به س��عی و تلاش و اجتهاد خویش بدان 

رسیده است؟!
بنابر این، روایت ربطی به اس��تدلال ایشان 
ن��دارد زیرا این از ویژگی‌‏ه��ای اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم اس��ت كه علم و دانش هم��ه قرآن از 
جان��ب خدای تعالی به آنها داده ش��ده اس��ت، 

چنانكه روایات آن در بخش اول گذشت.
اما بنابر ش��ق دوم، اشكال كلام ایشان این 
اس��ت كه ائمه علیهم ‏السلام نیازی به اجتهاد و 
سعی و كوشش برای فهم آیات ندارند چنانكه از 
ملاحظه روایات بی‏شماری كه در ابواب مختلف 
علوم آنها وارد شده، ظاهر می‏‌شود.پس نیاز آنها 
به اجتهاد، با دانش الهی آنها، ارتباط آنها با عالم 
بالا، سخن گفتن فرش��تگان با آنها و... منافات 

دارد.129
ش��گفتا كه با وجود روای��ات وارده در علوم 
آل‏محمد علیهم ‏السلام در نهج البلاغه، اصول 
كافی، بصائرالدرجات و... ایش��ان به روایتی كه 
عامّه در نق��ل آن متفردند چنین اهتمام ورزیده 
و آن را از روایات درخش��ان ش��مرده اس��ت! با 
اینكه غرض اهل خلاف از این روایت آن است 
ك��ه علوم اختصاصی ك��ه پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وسلم به امر خداوند فقط برای امیرمؤمنان 
علیه‏الس�الم بیان فرموده، ان��كار نمایند. و این 
روایت جعل��ی را در مقابل مصحف امیرمؤمنان 
علیه‏الس�الم ـ كه جم��ع‏آوری تنزی��ل، تأویل، 
تفس��یر، ش��أن نزول، و ترتیب آی��ات قرآن به 

كیفیت نزول آن بوده ـ تراشیده‏اند!
روایت دوم:با دقت در این روایت روش��ن 
می‏‌ش��ود كه امیرمؤمنان علیه‏السلام اهل رأی 
را مذمّت كرده به اینكه، وقتی ش��ما در معبود، 
پیامب��ر، و كتاب آس��مانی مش��ترك هس��تید و 
اختلافی نداری��د، چگونه آراء و اقوال مختلف و 
گوناگون دارید! در حالی كه قرآن ش��امل همه 

احكام و معارف است.

حض��رت می‏‌خواهد ب��ا این بیان ب��ه آنها 
بفهمان��د كه علّ��ت اصلی اخت�الف امّت، جدا 
ش��دن آنها از تالی، همطراز، همس��نگ، قیّم و 
مبیّ��ن قرآناس��ت،130 چنانك��ه در روایت دیگر 
فرمود:تمام��ی آنچ��ه ای��ن امّ��ت در آن نزاع و 
اخت�الف دارند از امر خداوند، دانش آن از كتاب 

الهی نزد ماست.131
نتیج��ه اینك��ه، این صحیح اس��ت كه هر 
نظ��ر دینی به قرآن منتهی می‏‌ش��ود ولی مردم 
از درك و فهم و تش��خیص آن ناتوان و عاجزند 
و چاره‏ای جز رجوع به اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم 
ندارند، امام صادق علیه‏السلام فرمود:هیچ امری 
نیس��ت كه دو نفر در آن اختلاف داش��ته باشند 
مگر آنكه ریش��ه و اصل آن در كتاب خدا بیان 

شده است ولی عقل مردم به آن نمی‏‌رسد.132
روایت سوم:از این روایت استفاده می‏‌شود 
كه متش��ابه برای همه متش��ابه نیست و چنین 
نیس��ت كه برای هیچ كس معلوم نباشد و اصلًا 
ثمره وجودی نداشته باشد؛ پس كسانی هستند 
ك��ه آن را بدانن��د، ام��ا اینكه آنها چه كس��انی 
هستند، و آیا برای همه ممكن است كه بتوانند 
معنای آن را به دس��ت آورن��د؟ و اینكه چگونه 
می‏‌شود علم به متشابه پیدا كرد؟! و... روایت از 

این جهات در مقام بیان نیست.
از ادل��ه دیگر اس��تفاده می‏‌ش��ود كه فقط 
راس��خان در دانش كه امام��ان معصوم علیهم 
‏السلام هستند آن را می‏‌دانند، و تنها راه شناخت 

آن برای دیگران، یاد گرفتن از آنها است.
روای�ت چه�ارم:از ای��ن روایت اس��تفاده 
می‏‌ش��ود ك��ه به آنچ��ه از متش��ابهات به ذهن 
می‏‌رس��د نمی‏‌شود اعتماد و اكتفا نمود بلكه باید 
در آن موض��وع به محكمات رج��وع كرد، و ردّ 
متش��ابه به محكم از این جهت نیست كه حتماً 
محكمات متضمّن بیان تفصیلی آیات متش��ابه 
باش��د، بلكه با آن فهمیده می‏‌ش��ود كه مقصود 

خدای تعالی ظاهر آیه متشابه نبوده است.
روای�ت پنجم:روای��ت محاس��ن در كلام 
ایش��ان ناقص آمده اس��ت! قس��مت اول آن به 
وض��وح برخلاف مدّعای ایش��ان دلالت دارد و 
قرین��ه برای مراد از ذیل آن اس��ت، متن كامل 
روایت چنین اس��ت:ابولبید بحرانی گوید: مردی 
در مكّه نزد امام باقر علیه‏الس�الم آمد و مسائلی 
مط��رح كرده، از آن حضرت جواب گرفت. یكی 

و در تفسیر سوره بقره در 
مورد آیه شریفه: "وَاتَّبعَُوا 
�یاطِینُ عَلی  م�ا تتَلُْ�وا الشَّ
مُلكْ سُ�لیمان.."گفته اند: 
مفس�رین در تفس�یر این 
آی�ه اختلاف عجیب�ی به 
راه انداخته‏ان�د، به طوری 
كه نظی�ر ای�ن اختلاف را 
در هی�چ آیه‏ای از ایش�ان 
نمی‏‌یابی�م... اگر احتمالها 
و اختلافهای�ی را ك�ه ذكر 
كردی�م در یكدیگر ضرب 
كنی�م، حاصل ضرب س�ر 
از ع�ددی سرس�ام‏آور در 
م�ی‏‌آورد، و آن یك ملیون 
و دویس�ت و شصت هزار 
احتم�ال اس�ت و ب�ه خدا 
از  مطل�ب  ای�ن  س�وگند 
عجائب نظم قرآن اس�ت 
كه ی�ك آیه‏اش با مذاهب 
و احتمالهایی می‏‌سازد كه 
ع�ددش حی�رت انگی�ز و 
محیر العقول اس�ت، و در 
عین ح�ال لاكم همچنان 
بر حس�ن و زیبای�ی خود 
متكی است و به زیباترین 
حس�نی آراس�ته است، و 
خدش�ه‏ای ب�ر فصاحت و 

بلاغتش وارد نمی‏‌شود.
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از پرسش‏هایش این بود كه: آیا شما گفته‏ای كه 
هیچ مطلبی از قرآن نیس��ت مگر اینكه شناخته 
ش��ده اس��ت؟ حضرت فرم��ود: نه، م��ن چنین 
نگفته‏ام، بلكه آنچه من گفته‏ام این اس��ت كه: 
چیزی از قرآن نیس��ت مگر اینك��ه بر آن دلیل 
ناطقی از جانب خدا در قرآن وجود دارد كه مردم 

از آن آگاهی ندارند.
باز پرس��ید: ش��ما گفته‏ای كه هیچ چیز از 
قرآن نیس��ت مگر آنك��ه مردم نیازمن��د به آن 
هستند؟ حضرت پاسخ داد: آری! حتّی یك حرف 
از آن را. از حضرت پرس��ید: مقصود از "المص" 
چیس��ت؟ ابولبید گوید: حضرت پاسخ او را دادند 
ولی م��ن آن را فراموش كردم. هنگامی كه آن 
م��رد بیرون رف��ت حضرت به م��ن فرمود: این 
تفس��یر آیه مطابق ظاهر قرآن بود، می‏‌خواهی 
از تفس��یر باطن آن برایت بگویم؟ عرض كردم: 
مگر قرآن ظاه��ر و باطن دارد؟ حضرت فرمود: 
آری! ق��رآن دارای ظاهر، باطن، معانی، ناس��خ، 
منس��وخ، محكم، متشابه، س��نن، أمثال، فصل، 
وصل و... است، پس كسی كه خیال كند كتاب 
خدا مبهم است خود هلاك شده و دیگران را نیز 

به هلاكت و گمراهی كشانده است.133
شیخ حرّ عاملی رحمه‏الله در وسائل فرموده: 
مقصود از جمله اخیر این است كه چنین نیست 
ك��ه قرآن بر همه مبهم باش��د )و هیچ فایده‏ای 
بر آن تصوّر نش��ود(، بلكه برای امامان معصوم 
علیهم ‏السلام و كسانی كه از آنها یاد گرفته‏اند، 
ابهامی در آن وجود ندارد. اگر معنای روایت جز 
این باش��د با صدر روایت سازگار نیست بلكه آن 

را نقض می‏‌كند.134
روایت شش�م:اولا: استش��هاد و اس��تناد 
پیش��وایان معصوم علیهم ‏السلام به آیات قرآن، 
دلیل نمی‏‌شود كه دیگران هم می‏‌توانند از قرآن 

همان مطالب را استفاده كنند.
ثانیا: با ملاحظه دنباله روایت معلوم می‏‌شود 
ك��ه این روایت نی��ز بر مدعای ایش��ان دلالت 

ندارد، بلكه آن را خدشه‏دار می‏‌نماید!
متن كام��ل روایت چنین اس��ت: امام باقر 
علیه‏السلام فرمود: اگر برای شما مطلبی گفتم، 
)دلیل( آن را از قرآن بپرس��ید. س��پس در ادامه 
صحبت فرمود: پیامب��ر خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وسلم مردم را از قیل و قال )یعنی گفتگوی‌‏های 
بی‏جا( و تباه كردن و ضایع كردن مال و ثروت 

و زیاد سئوال كردن منع فرمود.
به امام باقر علیه‏الس�الم عرض كردند: ای 
پس��ر پیامبر! در كجای ق��رآن این مطالب آمده 
است؟حضرت در پاسخ آیات زیر را قرائت فرمود: 
"لا خَیْرَ فِی كَثِیرٍ مِ��نْ نجَْواهُمْ إلّا مَنْ أمََرَ 
بصَِدَقَ��ةٍ أوَْ مَعْروُفٍ أوَْ إصِْلاحٍ بَیْنَ النّاسِ" و "وَلا 
تُؤتُوا السُّ��فَهاءَ أمَْوالكَُمُ الَّتِی جَعَلَ اللّهُ لكَُمْ قِیاما" 

و "لا تَسْئَلُوا عَنْ أشَْیاءَ إنِْ تُبْدَ لكَُمْ تَسُؤكُمْ".135
چنانكه ملاحظ��ه می‏‌كنید، مفهوم )نجوی( 
ب��ا )قیل و قال( متفاوت اس��ت، گرچه گاهی در 
مصداق مش��ترك باش��ند، و همچنی��ن متفاهم 
عرف��ی از »لا  تَسْ��ئَلُوا عَنْ أشَْ��یاءَ إنِْ تُبْدَ لكَُمْ 
تَسُ��ؤكُمْ« نهی از كثرت س��ئوال نیس��ت.پس 
چگونه می‏‌شود گفت: این روایت دلالت مطابقی 
بر مقصود صاحب تفسیر المیزان ـ یعنی استغناء 
قرآن از بیان ـ دارد و اس��تدلال حضرت به این 
آیات، دلیل آن اس��ت ك��ه:آن معنا در افق فهم 
شنونده بوده، و ذهن شنونده می‏‌توانسته مستقلا 
آن را درك كند.136 و در نتیجه تفس��یر قرآن به 

قرآن برای همه جایز است؟!
روایت هفت�م: چنانكه نور و هدایت بودن 
ق��رآن و تبیان كل ش��ی‏ء ب��ودن آن دلالت بر 
بی‏نیازی مردم از اهل‏بیت علیهم‏السلام در فهم 
قرآن ندارد، همچنین گویا بودن آیات به واسطه 
یكدیگر و تصدیق و تأیی��د نمودن همدیگر در 
واق��ع و عالم ثب��وت، معنایش اس��تقلال مردم 
در فهم قرآن و توان رس��یدن به آیات متش��ابه 
نیس��ت، لذا امیرمؤمنان علیه‏الس�الم به مدّعی 
تناقض آیات قرآن فرم��ود: آیات كتاب خداوند 
تصدی��ق یكدیگر می‏‌كنند ن��ه تكذیب، ولی تو 

عقلی كه از آن بهره‏مند باشی نداری .137
گذش��ته از آنكه با بقیه روای��ات در همین 
زمینه چه خواهند كرد كه:"القرآن ینس��خ بعضه 
بعض��ا"، یعنی: آیات قرآن بعضی ناس��خ بعضی 
دیگرند .و یا: "المتش��ابه هو الذّی یش��به بعضه 
بعضا"، یعنی: آیات متش��ابه آن آیاتی اس��ت كه 
بعضی با بعضی دیگر ش��بیه هس��تند )و امكان 
اشتباه بین آنها وجود دارد(. پس چنانكه بعضی 
آی��ات تصدیق‏كننده بعضی دیگرن��د، بعضی از 
آیات هم ناس��خ یا ش��بیه یكدیگرند، و چه بسا 
مفسّ��ر ندانس��ته به آیه نسخ‏ش��ده استدلال و 
احتجاج كند و یا به س��بب شباهت آیات، امر بر 

او مشتبه شود.

علام�ه حل�ی می‏‌فرمای�د: 
نباش�د  معصوم�ی  اگ�ر 
ك�ه از لاكم او یقی�ن ب�ه 
معنای آیات متش�ابه پیدا 
ش�ود، وجود آیات متشابه 
دادن  ق�رار  مخاط�ب  و 
مكلفی�ن ب�ه آن مس�تلزم 
فتنه‏ای اس�ت ك�ه خدا ما 
را از آن من�ع كرده اس�ت 
؛ زی�را آرا و عقائ�د ارباب 
نظ�ر در م�ورد آن مختلف 
اس�ت و به همی�ن جهت 
مردم به گمراهی و اشتباه 
می‏‌افتن�د، پ�س بایس�تی 
از  ك�ه  باش�د  معصوم�ی 
طری�ق او بت�وان م�راد از 
آن آیات را دریافت نمود.
در غی�ر معص�وم وجه�ی 
برای ترجی�ح نظریه هیچ 
ك�س ب�ر دیگ�ری وجود 
ن�دارد، و ه�ر ی�ك مدعی 
اس�ت كه هر كس با نظر 
م�ن مخالف باش�د دنبال 
فتنه‏جوی�ی اس�ت، و این 

خود فتنه است!
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استدلال به س�یره عملی معصومین علیهم 
‏السلام

آخرین نكته در اس��تدلال صاحب تفس��یر 
المیزان این اس��ت كه طریقه‏ای كه رسول‏خدا 
صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم و امامان اهل‏بیت او 
علیهم الس�الم در تفسیر س��لوك نموده‏اند... به 
طوری كه از احادیث تفس��یری آنان بر می‏‌آید، 

همین طریقه‏ای است كه ما بیان كردیم.138
ایش��ان پس از ذكر حدیث ثقلین گوید: در 
بسیاری از روایات تفس��یری كه از این خاندان 
رس��یده، طریقه اس��تدلال به آی��ه‏ای برای آیه 
دیگر، و استش��هاد به ی��ك معنا بر معنای دیگر 
به كار رفته، و این درس��ت نیس��ت مگر وقتی 
كه معنا معنایی باش��د كه در افق فهم ش��نونده 
باش��د و ذهن شنونده بتواند مستقلا آن را درك 
كند.139 چ��ون از راهی كه برایش تعیین ش��ده 
)یعن��ی مراجعه به بقیه آیات( برای فهم آن وارد 

شده است.140

نقد لاكم ایشان 
اش��كال این بیان پ��ر واضح اس��ت ؛ زیرا 
چنانكه در بسیاری از روایات آمده است، خدای 
تعالی علم تفس��یر قرآن را ب��ه اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم عنایت كرده، و این از علوم مخصوص 
آنهاس��ت كه دیگران را از آن بهره‏ای نیس��ت، 
مگر به واس��طه تعلم از آنها.و روش��ن است كه 
فه��م راویان از معنای آی��ه‏ای كه در روایتی به 
آن استش��هاد ش��ده، دلیل بر جواز تفسیر قرآن 
ب��ه قرآن در هم��ه جا نمی‏‌تواند باش��د، بلكه به 
قرینه بقیه روایات می‏‌فهمی��م: یا اینكه آن آیه 
از محكمات بوده اس��ت؛ یا اینكه مخاطب از راه 
صحیح آن ـ یعنی بیان خود ائمه علیهم ‏السلام  

ـ برای فهم آیه وارد شده است.
پس اینكه س��یره اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم 
تفس��یر قرآن به قرآن بوده، دلیل نمی‏‌ش��ود كه 
دیگ��ران ـ ك��ه به تصری��ح روای��ات در علم و 
دانش قرآن با آنها مش��ترك نیس��تند و از درك 
آن قاصرن��د ـ نی��ز می‏‌توانن��د تفس��یر قرآن به 
قرآن كنند.ذكر این مطلب را ضروری می‏‌دانیم 
كه امامان علیهم ‏الس�الم نی��ز در این قضیه ـ 
مثل بقیه م��وارد ـ با اتكاء ب��ه رأی اظهار نظر 
نمی‏‌كنن��د، بلكه واقع مطلب نزد آنها ـ به دانش 

خاص الهی ـ منكشف است.141
ام��ام صادق علیه‏الس�الم می‏‌فرمایند: اهل 

دانش قرآن ـ كه خدای تعالی به آنها علم قرآن 
را عنایت فرم��وده ـ اجازه ندارند كه به هوی و 
رأی و قی��اس در قرآن اخذ نمایند، خدای تعالی 
به واس��طه دانش��ی كه در اختیار آنها گذاشته و 
مخص��وص آنه��ا گردانیده، آنه��ا را از این امور 
بی‏نیاز كرده است.آنها اهل ذكر هستند كه خدا 

به امت دستور داده از آنها سئوال كنند.142

بخش سوم
پاس�خ صاحب المیزان از ش�بهات نیاز به 

تفسیر معصومین علیهم ‏السلام
در تفس��یر المیزان، نظریه عدم اس��تقلال 
قرآن، به محدثین و اخباریها نس��بت داده شده 
است.ایش��ان چند دلیل مهم مخالف��ان را ذكر 
نموده و سپس در آن به شرح ذیل مناقشه كرده 

است:
الف. اشكال در استدلال آنها به آیات 

ب. اش��كال در اس��تدلال آنها ب��ه روایات، 
یعنی روایات ناهیه از تفس��یر ب��ه رأی، قول به 
غیر عل��م در قرآن، خوض و جدال در آن و... و 

حدیث ثقلین و غیره.
س��پس ایش��ان در آخر وج��ه جمعی برای 
روایات مختلف كه در این زمینه وارد شده است، 

ارائه داده‏اند كه خواهد آمد.
مناقشه در استدلال به آیه  اول

"هُوَ الَّ��ذِی أنَْزَلَ عَلیَْك الْكِت��ابَ مِنْهُ آیاتٌ 
مُحْكَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتابِ وأُخَرُ مُتَش��ابهِاتٌ فَأَمَّا 
الَّذِینَ فِ��ی قُلُوبهِِمْ زَیْغٌ فَیَتَّبعُِونَ ما تَش��ابَهَ مِنْهُ 
ابْتِغاءَ الْفِتْنَةِ وابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ وما یَعْلمَُ تَأْوِیلهَُ إلِاَّ اّهُلل 
والرّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولوُنَ آمَنّا بهِِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ 

لْبابِ". رُ إلِّا أُولوُا الْأَ كَّ رَبِّنا وما یَذَّ
ایش��ان در ردّ اس��تدلال به این آیه گفته
ان��د: اما آن عده كه ب��ه اصطلاح محدث، یعنی 
حدیث‏ش��ناس بودند، در فهم معانی آیات اكتفاء 
كردن��د به آنچه كه از صحاب��ه و تابعین روایت 
ش��ده، حالا صحابه در تفس��یر آیه چه گفته‏اند؟ 
و تابعی��ن چه معنایی برای ف�الن آیه كرده‏اند؟ 
هر چه می‏‌خواهد باش��د، همین دلیل که نامش 
روایت اس��ت، كافی اس��ت، اما مضمون روایت 
چیست؟و فلان صحابه در آن روایت چه گفته؟ 
مطرح نیست، هر جا هم كه در تفسیر آیه روایتی 
نرسیده بود توقف می‏‌كردند، و می‏‌گفتند درباره 
این آیه چیزی نمی‌توان گف��ت، برای اینكه نه 

در  )ره(  طباطبای�ی  علام�ه 
مورد بعضی از آیات اعتراف 
ك�رده ك�ه معن�ای آن را از 
خ�ود قرآن نیافته اس�ت. در 
تفسیر "أخَْرَجْنا لهَُمْ دَابَّةً مِنَ 
گفته  صراح�ت  الارْضِ"ب�ه 
اس�ت: لیكن ـ متأس�فانه ـ 
در آیات كریمه قرآن چیزی 
كه بتواند این آیت را تفسیر 
كن�د و معلوم س�ازد كه این 
جنبنده‏ای ك�ه خدا به زودی 
م�ی‏‌آورد  بی�رون  زمی�ن  از 
چیس�ت؟ و چه خصوصیاتی 
نش�انی  و  صف�ات  و  دارد؟ 
های�ش چیس�ت؟ و با مردم 
چ�ه تكلم�ی میك‏‌ن�د و چ�ه 
خصوصیات�ی دارد و چگون�ه 
از زمی�ن بی�رون می‏‌آی�د؟ و 
چ�ه می‏‌گوید؟ وج�ود ندارد، 
بلكه سیاق آیه بهترین دلیل 
است بر اینكه مقصود مبهم 
گویی است و جمله مزبور از 

كلمات مرموز قرآن است.
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الفاظش آن ظهوری را دارد كه احتیاج به بحث 
و اعمال فكر نداشته باشد، و نه روایتی در ذیلش 
رسیده كه آن را معنا كرده باشد، پس باید توقف 
كرد، و گفت: همه از نزد پروردگار است، هر چند 
كه ما معنایش را نفهمیم.و تمس��ك می‏‌كردند 
به جمله "والرّاسِ��خُونَ فِی الْعِلْمِ یَقُولوُنَ آمَنّا بهِِ 
كُلٌّ مِ��نْ عِنْدِ رَبِّنا" راس��خان در علم گویند: ما 
بدان ایمان داریم، همه‏اش از ناحیه پروردگار ما 
اس��ت، نه تنها آنهایی كه ما می‏‌فهمیم.این عده 
در این روش��ی كه پیش گرفتند، خطا رفته‏اند... 
و حال آنك��ه اولا قرآن كریم نه تنها عقل را از 
اعتبار نینداخته، بلكه معقول هم نیس��ت كه آن 
را از اعتب��ار بیندازد، ب��رای اینكه اعتبار قرآن و 
كلام خدا بودن آن )وحتی وجود خدا(، به وسیله 
عقل برای ما ثابت ش��ده.و در ثانی، قرآن كریم 
حجیت��ی برای كلام صحاب��ه و تابعین و امثال 
ایش��ان اثبات نكرده، و هیچ جا نفرموده، یا ایها 
الناس، هر كس صحابی رس��ول‏خدا باش��د، هر 
چه به ش��ما گفت بپذیرید كه سخن صحابی او 
حجت است، و چطور ممكن است حجت كند با 
اینكهمیان كلمات اصحاب اختلاف‌های فاحش 
هست، مگر آنكه بگوییقرآن بشر را به سفسطه 
یعنی قب��ول تناقض‏گوییها دعوت كرده، و حال 

آنكه چنین دعوتی نكرده.143
و باز در تفسیر المیزان در تفسیر آیه گذشته 
آمده اس��ت:آیات متشابه به وسیله آیات محكم، 

محكم می‏‌شود.144

نقد لاكم ایشان 
خلاصه كلام ایشان این شد:

1. ای��ن دع��وی مرب��وط ب��ه محدثی��ن و 
اخباری‏ها است.

2. آنها به كلمات صحابه و تابعین بس��نده 
می‏‌كنند.

3. اس��تناد به آیه:"یَقُولوُنَ آمَنّ��ا بهِِ كُلٌّ مِنْ 
عِنْدِ رَبِّنا" صحیح نیست.

4. ای��ن ابط��ال حجیت عقل اس��ت، پس 
معقول نیست.

5. خداوند حجیت در اقوال صحابه و تابعین 
قرار نداده است.

6. اخت�الف اقوال صحابه و تابعین، مانع از 
پذیرفتن آن می‏‌شود.

7. آیات متش��ابه به وس��یله آیات محكم، 
محكم می‏‌شود.

پاسخ مطلب اول و دوم
لفظ "صحابه و تابعین" اذهان را به حش��ویه و 
اخباری‌‏های سنی مذهب سوق می‏‌دهد در حالی 
كه در آخ��ر همین بحث ـ و همچنین در بحث 
محكم و متش��ابه، در جلد س��وم ـ برای اثبات 
مدعای خویش به س��یره امامان معصوم علیهم 
‏السلام استدلال كرده‏اند، پس مخاطب كسانی 
بوده اند كه به روایات اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم 
تمس��ك می‏‌كردند.مضافا به اینك��ه این نظریه 
اختصاص به محدثین ن��دارد. همه اصولیّین به 
صراحت در عنوان بحث حجیّت قرآن حجیّت را 
منحصر در نصّ و ظاهر آیات دانس��ته و تصریح 
به عدم حجیّت آیات متشابه كرده‏اند، لذا نیازی 
به تتبّع كلمات آنها دیده نمی‏‌شود. شیخ طوسی 
رحمه‏الله فرموده:معانی آیات قرآن بر چهار قسم 
است... قس��م چهارم آنچه لفظ بر بیش از یك 
معنا دلالت داش��ته، و احتمال اینكه خداوند هر 
كدام را اراده كرده، ممكن باشد، در این قسم از 
آیات سزاوار نیست كسی اقدام بر تعیین مقصود 
خداوند كند مگر ب��ه قول پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 

و‏آله‏ وسلم و یا امام معصوم علیه‏السلام.145
جالب این اس��ت كه ایش��ان در جای دیگر 
تصریح كرده است كه مشهور بین شیعه و سنی 
همین است! متن عبارت ایشان چنین است:آنچه 
عملًا پیش مفسّ��رین از ص��در اوّل تاكنون دائر 
و مورد اعتماد اس��ت این اس��ت كه: محكمات 
آیاتی هس��تند كه معنی مراد آنها روشن است و 
به معنی غیر مراد اش��تباه نمی‏‌افتند، به این‏گونه 
آی��ات باید ایمان آورد و عم��ل هم كرد.و آیات 
متشابهه آیاتی هستند كه ظاهرشان مراد نیست 
و م��راد واقعی آنها را كه تأویل آنها اس��ت جز 
خدای نداند و بش��ر را راهی به آن نیس��ت، به 
این‏گونه آی��ات باید ایمان آورد ولی از پیروی و 

عمل به آنها توقّف و خودداری نمود.
این قولی است كه درمیان علماء اهل سنت 
و جماعت مشهور است. و  مشهور درمیان شیعه 
نیز همین قول اس��ت، جز اینكه اینان معتقدند 
كه تأویل آیات متشابهه را پیغمبر اكرمصلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وس��لم و ائمه اهل‏بیت علیهم ‏السلام 
نی��ز می‏‌دانن��د ولی عامه مؤمنین ك��ه به تأویل 
متشابهات راه ندارند، علم به آن را باید به خدا و 

پیغمبر و ائمه هدی ارجاع نمایند.146

پاسخ مطلب سوم

آنچ�ه واقعا ج�ای تعجّب 
اس�ت این است كه مولف  
المی�زان  در ضمن لاكمی 
گوی�د: . . . منطوق الآیات 
الق�رآن  أن  عل�ی  الدالّ�ة 
یفسّر بعضه بعضا .صریح 
آی�ات دلال�ت میك‏‌ن�د بر 
اینكه آیات قرآن یكدیگر 
را تفس�یر میك‏‌نند.چ�ون 
چنی�ن مطلب�ی در منطوق 
روای�ات ه�م نیس�ت چه 

رسد به آیات !
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اگر این اس��تناد صحیح نب��ود، پس چرا در 
روایتی كه خود ایش��ان آورده‏ان��د، امیرمؤمنان 
علیه‏الس�الم به همین آیه اس��تناد كرده‏اند؟!147 
حضرت در روایت مذكور مدح و ثنای راس��خان 
می‏‌كن��د به ای��ن بیان كه:آنها از وارد ش��دن در 
مطالب��ی كه خ��دای تعالی بر آن پ��رده انداخته 
خ��ودداری ك��رده، و به جه��ل و نادانی خویش 
اعتراف می‏‌نمایند و می‏‌گویند: »آمَنّا بهِِ كُلٌّ مِنْ 
عِنْدِ رَبِّنا« یعنی: م��ا بدان ایمان آوردیم، همه ) 
چه محك��م و چه متش��ابه ( از جانب پروردگار 
ماس��ت. حق‏تعال��ی ای��ن اعتراف ب��ه عجز ـ و 
ناتوان��ی از دنبال كردن آنچه بدان احاطه علمی 
ندارن��د  ـ را از آنها س��تایش ك��رده، و امتناع از 
بحث و تعمّق و موشكافی در آنچه را كه تكلیف 
نداش��تند، رس��وخ در علم نامیده است!148 اصلًا 
وقتی معنای آیات روش��ن نبود چه باید كرد؟آیا 
انكار كنیم كه از جانب خدا اس��ت به این جهت 
كه روشن نیست؟یا ایمان آورده و با عقل ناقص 

خویش در پی فهم آن باشیم؟
روایت امیرمؤمنان علیه‏الس�الم به وضوح 
دلالت دارد كه خداوند از ما نخواس��ته در آیات 
متش��ابه بحث و تعمّق داش��ته باش��یم. پس در 
صورت دسترس��ی به معن��ای آن از دلیل معتبر 
تفصیلًا نی��ز به آن اخذ می‏‌كنی��م وگرنه ایمان 

اجمالی كافی است.

پاسخ مطلب چهارم
آی��ا ابطال حجیّ��ت عقل ام��كان دارد؟!آیا 
هیچ عاقل��ی آن را می‏‌پذی��رد؟!آری، این كلام 
حقّی اس��ت ولی ربطی به نیاز قرآن به تفس��یر 
پیشوایان معصوم علیهم ‏السلام ندارد.آیا حجیّت 
عق��ل اقتضا می‏‌كند كه تمام ق��رآن برای همه 
مردم قابل فهم باشد؟!آیا خدای قرآن نمی‏‌تواند 
با پیامبرش اس��رار و رموزی داش��ته باش��د كه 
دیگ��ران از آن بی‏بهره باش��ند؟ پس چرا عقل 
ح��روف مقطّع��ه را درك نمی‏‌كن��د؟ آیا حروف 

مقطّعه از قرآن نیست؟
گاهی حكمت اقتض��ا می‏‌كند كه در كلام 
خدا و پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم تشابه و 
اجمال وجود داشته باشد. و مشیّت الهی بر این 
قرار گرفته كه مردم مجبور شوند برای دریافت 
مطال��ب قرآنی به قیّم ق��رآن و معلمّ آن رجوع 
كنند و خ��ود را از آنها بی‏نیاز ندانس��ته، ادّعای 
بی‏جا نداش��ته باشند وندای"حَس��بُنا كِتاب الل‏ّ" 

سر ندهند!آیا این ابطال حجیّت عقل است؟ آیا 
منافات��ی با عقل دارد؟ آیا به ن��ور و هدایت و... 

بودن قرآن ضرری می‏‌رساند؟
اگر مناف��ات با حكم عقل داش��ت، چگونه 
قابل اس��تثنا بود؟ در حالی كه ح��روف مقطّعه 
بهترین شاهد برای استثنا است. بلكه خود شما 
در تفاصیل احكام و قصص و معاد اس��تثنا قائل 
ش��دید و پذیرفتید كه فه��م آن متوقّف بر بیان 
پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم است. پس چرا 
از ضمیمه كردن آیات متشابه امتناع می‏‌كنید؟!

پ��س روایاتی كه در مدح عقل و عقلا وارد 
ش��ده اس��ت، مربوط به پیروی عاقل از عقل و 
خرد اس��ت در آنچه درك می‏‌كند، نه مدح او بر 
پی��روی از وهم و ظنّ و گمان!مثلًا اگر كس��ی 
به غلام��ش بگوید: این لیس��ت وظائف روزانه 
توس��ت، در موارد مشتبه وظیفه تو این است كه 
از پسرم كس��ب تكلیف كنی تا برای تو توضیح 
دهد، كاملا روشن است كه اگر غلام در مطلبی 
دچار تردید شود حق ندارد از پیش خود استظهار 
كن��د، و اگر بدون مراجعه ب��ه فرزند اربابش در 
مطلبی از پیش خود اس��تنباطی كرد، نظر او نزد 

مولی هیچ ارزشی ندارد.
همین بی��ان در مورد آیات متش��ابه جاری 
اس��ت كه خدای تعالی م��ا را ارجاع به اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم داده، و از اظهار نظر در آن نهی 

فرموده است.
پیامبر گرامی اس�الم صل��ی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وس��لم فرم��ود: بپرهیزید از اینكه خدا ش��ما را 
تكذی��ب كند! ع��رض كردند: چگون��ه؟ فرمود: 
یكی از شما می‏‌گوید: خدا چنین گفته است. خدا 
می‏‌فرمای��د: دروغ گفتی من چنی��ن نگفته‏ام. یا 
می‏‌گوید: خدا چنین نگفته است. خدا می‏‌فرماید: 

دروغ گفتی، من چنین گفته‏ام.149
نگوی��ی: بع��د از تأمّ��ل و تدبّر ب��ه مقصود 
خداون��د تعال��ی پ��ی می‏‌بریم و دیگ��ر قول به 
غیر علم نخواه��د بود.چون گوییم: ادّعای عدم 
احتم��ال خلاف در هم��ه نظرات یك مفسّ��ر، 

صحیح نیست.
در آخر این قس��مت ذك��ر دو نكته را لازم 

می‏‌دانیم: 
1. بدون ش��ك توحید، یعن��ی اثبات صانع، 
صفات حق‏تعالی و... همچنین نبوّت و امامت و 
حجیّ��ت قرآن و... همه اینها به عقل که حجت 

وج�ود  ب�ا  ك�ه  ش�گفتا 
عل�وم  در  وارده  روای�ات 
آل‏محم�د علیهم ‏السلام 
در نه�ج البلاغ�ه، اص�ول 
بصائرالدرج�ات  كاف�ی، 
و... مرح�وم طباطبایی به 
روایت�ی كه عامّ�ه در نقل 
آن متفردن�د چنین اهتمام 
ورزی�ده و آن را از روایات 
درخشان شمرده است! با 
اینك�ه غ�رض اهل خلاف 
از ای�ن روایت آن اس�ت 
ك�ه عل�وم اختصاصی كه 
علی�ه‏  الله‏  صل�ی‏  پیامب�ر 
و‏آله‏ وس�لم به امر خداوند 
فق�ط ب�رای امیرمؤمن�ان 
فرموده،  بیان  علیه‏السلام 
انكار نمایند. و این روایت 
جعلی را در مقابل مصحف 
امیرمؤمن�ان علیه‏السلام 
ـ ك�ه جم�ع‏آوری تنزیل، 
ش�أن  تفس�یر،  تأوی�ل، 
نزول، و ترتیب آیات قرآن 
به كیفیت نزول آن بوده ـ 

تراشیده‏اند!
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درونی الهی اس��ت اثبات می‏‌شود اما لازم است 
که از حجت بیرونی الهی که انبیا و حجج الهی 
ک��ه دارای معجزاتند مدد گرفت. ولی عقل ما را 
مل��زَم می‏‌كند كه ـ با اثبات نب��وت و امامت به 
معج��زه یا نصّ ـ بای��د از پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس��لم و ائمّه علیهم ‏السلام پیروی كنی و 

حقّ سرپیچی از دستورات آنها را نداری.
اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم ه��م به صراحت 
فرموده‏ان��د كه عق��ل از درك بس��یاری از امور 
قاصر اس��ت و حقّ دخالت در آن را ندارد، مانند 
احكام فرعیّه كه كس��ی حقّ رأی و نظر دادن و 
قیاس كردن در آن را ندارد.از جمله مواردی كه 
ائمّه علیهم ‏الس�الم از نظ��ر دادن نهی كرده و 
فرموده‏اند: عقل از درك و فهم آن عاجز اس��ت، 

آیات متشابه است.
2. آی��ا می‏‌ش��ود گفت: برای انس��ان عاقل 
كافی اس��ت كه به مطالعه كت��ب طب بپردازد، 
و با وجود عق��ل چه نیازی به مراجعه به طبیب 
دارد؟ همچنین در بقیه علوم و فنون.قطعا چنین 
نیست. هنگامی كه در مباحث فلسفی یا عرفانی 
به آنها اش��كال می‏‌شود، پاسخ می‏‌دهند: شما به 
عمق مطلب نرس��یده‏اید، اینه��ا خیلی دقیق و 
عمیق اس��ت، ش��ما از مبانی ارب��اب فن اطّلاع 
ندارید، آنها اصطلاحات مخصوص به خود دارند 
و...اگر در نوش��ته مخلوقی كه ایمن از لغزش و 
خطا و خبْط و... نیس��ت امر چنین باشد، چه باید 
گف��ت در كتاب الهی كه خ��ود خداوند تصریح 
فرموده: آیات آن بر دو قس��م اس��ت: محكم و 
متشابه، و فرموده: بیان آن با ماست، و فرموده: 
تو بی��ان می‏‌كنی برای مردم آنچ��ه را كه نازل 

كردیم بر ایشان و...
نگویی: كتب فلس��فه و عرف��ان و... برای 
عموم مردم نوش��ته نشده، به خلاف قرآن.چون 
گویی��م: در قرآن نیز آیات��ی وجود دارد كه نازل 
نش��ده تا مردم بدون واسطه آن را درك كنند، و 
لذا فرموده‏اند: "انمّا یعرف القرآن من خوطب به" 
؛ یعنی فقط كسی قرآن را می‏‌فهمد كه مخاطب 

قرآن بوده است.150

پاسخ مطلب پنجم و ششم
البته مسلمّ است كه كلام صحابه و تابعین 
ارزش استناد ندارد و دلیلی بر حجیّت آن نیست، 
ولی مخاطب شما فقط عامه نیستند، چنانكه در 
پاس��خ مطلب اول و دوم گذشت. در هر صورت 

همین اشكال بر خود مؤلفّ وارد است كه خدای 
تب��ارك و تعالی برای فهم ناقص بش��ر در آیات 
متشابه حجیّت قائل نشده است، هر چند در آن 
تدبّر كرده و آیات مناس��ب با ه��ر موضوعی را 
ملاحظه كند و تمام س��عی و كوشش خود را به 
كار برد، به خصوص كه بین مفسّرین اختلافات 
عجیب مش��اهده می‏‌ش��ود حتّی بی��ن مؤلفّ و 

شاگردان و معاصرانش!
اصل حجیّت كلام اهل‏بیت علیهم ‏السلام 
قابل انكار نیس��ت، چنانكه مؤلّ��ف در ذیل آیه 
لَ  كْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما نزُِّ ش��ریفهّ "وأنَْزَلْنا إلِیَْك الذِّ
رُونَ"151 آن را پذیرفته است،  إلِیَْهِمْ ولعََلَّهُمْ یَتَفَكَّ
)البته حجیّت غیر از نیاز است و ایشان نیاز قرآن 
به غیر را قبول ندارد( و حدیث ش��ریف ثقلین و 

غیر آن بر این مطلب دلالت دارد.

پاسخ مطلب هفتم
هیچ دلیلی بر این مدّعا وجود ندارد، چگونه 
ممكن اس��ت آی��ه متش��ابه تبدیل ب��ه محكم 
شود؟چنانكه قبلًا گذش��ت، با ارجاع متشابه به 
محك��م، فقط می‏‌فهمیم كه ظاهر آیه متش��ابه 
مقص��ود خ��دا نبوده اس��ت، ولی دلیل��ی وجود 
ندارد كه به مجرد رج��وع به محكمات، معنای 

متشابهات روشن و واضح شود.
خلاصه اینكه، محكم��ات قرآن به خودی 
خود، وبدون بیان ائمه علیهم ‏الس�الم، بیانگر و 

روشن‏كننده تمام آیات متشابه نیست.

مناقشه در استدلال به آیه دوم 
لَ  كْرَ لِتُبَیِّ��نَ لِلنّاسِ ما نزُِّ "وأنَْزَلْن��ا إلِیَْك الذِّ

إلِیَْهِم"152.
ایشان استدلال به این آیه را در ضمن یك 
سئوال چنین مطرح كرده است:هیچ شكی نیست 
كه اولا قرآن برای فهمیدن مردم نازل شده، به 
ش��هادت اینكه فرمود:«إنَِّا أنَزَلْنَا عَلیَْك الْكِتَاب 
لِلنَّ��اس« و نیز فرموده:«هَ��ذَا بَیَانٌ لِلنَّاسِ« و از 
این قبیل آیات بسیار است، و هیچ شكی نیست 
در اینك��ه مبیّن این قرآن رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم است، همچنانكه فرمود:«وأنَْزَلْنا 
لَ إلِیَْهِم« و آن  كْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّ��اسِ ما نزُِّ إلِیَْك الذِّ
جن��اب این كار را ب��رای صحابه انج��ام داد، و 
تابعی��ن هم از صحابه گرفتن��د، آنچه صحابه و 
تابعین از رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
برای ما نقل كرده‏اند، بیانی اس��ت نبوی كه به 

هدای�ت  و  ن�ور  چنانك�ه 
بودن ق�رآن و تبی�ان كل 
ش�ی‏ء بودن آن دلالت بر 
بی‏نیازی مردم از اهل‏بیت 
فه�م  در  علیهم‏السلام 
قرآن ندارد، همچنین گویا 
ب�ودن آی�ات به واس�طه 
یكدیگر و تصدیق و تأیید 
واقع  نمودن همدیگ�ر در 
ثب�وت، معنایش  و عال�م 
اس�تقلال م�ردم در فه�م 
ق�رآن و توان رس�یدن به 
آیات متش�ابه نیست، لذا 
امیرمؤمن�ان علیه‏السلام 
آیات  تناق�ض  به مدّع�ی 
قرآن فرم�ود: آیات كتاب 
خداوند تصدی�ق یكدیگر 
میك‏‌نند ن�ه تكذیب، ولی 
تو عقلی كه از آن بهره‏مند 

باشی نداری .
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حكم ق��رآن نمی‏‌توان به آن بی اعتنایی نمود...
وسپس در جواب آن گفته:ما در سابق هم گفتیم 
كه آیات قرآن، عموم افراد بشر از كافر و مؤمن، 
از آنان كه عصر رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وسلم را درك كردند و آنان را كه درك نكردند، 
دعوت می‏‌كند به اینك��ه پیرامون قرآن تعقل و 
تامل كنند، در بین آن آیات، خصوصا آیه:«أَ فَلا 
یَتَدَبَّرُونَ الْقرآن وَلوَْ كانَ مِنْ عِندِ غَیرِ ا‏ّهلل لوََجَدُوا 
فاً كثِیراً« دلالت روشنی دارد بر اینكه  فِیهِ اخْتَِال
معارف قرآن معارفی است كه هر دانشمندی با 
تدب��ر و بحث پیرام��ون آن می‏‌تواند آن را درك 
كندو اختلافی را كه در ابتدا و به ظاهر در آیات 
آن می‏‌بیند بر طرف س��ازد.و ب��ا اینكه این آیه 
در مقام تحدی و بیان اعجاز قرآن اس��ت، معنا 
ن��دارد در چنی��ن مقامی فهم قرآن را مش��روط 
به فهم صحابه و ش��اگردان ایشان بدانیم.بلكه 
بالات��ر، نمی‏‌توان در چنی��ن مقامی درك معانی 
آن را به بیانات نبوی صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
حواله داد، چون كلام رس��ول‏ا‏ّهلل صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس��لم در چنین زمینه‏ای، یا كلامی است 
كه موافق ظاهر كتاب الهی ومطابق آن اس��ت 
ویا مخالفت دارد، پر واضح است كه در صورت 
موافقت احتیاجی به آن نیس��ت، زیرا خود طرف 
ول��و پس از تدب��ر و بحث همان معن��ا را درك 
می‏‌كن��د، و در ص��ورت مخالفت، س��ازگاری با 
مقام تحدی نداش��ته و نمی‏‌توان��د حجتی را بر 
خصم اقامه كن��د.153 بله، البت��ه جزئیات احكام 
چیزی نیست كه هر كس بتواند مستقلا و بدون 
مراجع��ه به بیانات رس��ول‏خدا صل��ی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس��لم آن را از قرآن كریم اس��تخراج كند، 
همچنانك��ه خود قرآن هم مردم را به آن جناب 
ارجاع داده، و فرموده:«وَمَا آتَاكُمُ الرَّسولُ فَخُذُوهُ 
وَمَا نهََاكُ��مْ عَنْهُ فَانْتَهُ��وا« و در این معنا آیاتی 
دیگر نیز هس��ت، و همچنی��ن جزئیات قصص 
و معارف��ی از قبیل مس��أله مع��اد.و از همین‏جا 
روش��ن می‏‌ش��ود كه ش��أن پیامبر در این مقام 
تنه��ا و تنها تعلیم كتاب اس��ت و تعلیم عبارت 
از هدایت معلمی خبیر نس��بت ب��ه ذهن متعلم 
اس��ت، و كارش این است كه ذهن متعلم را به 
آن معارفی كه دس��تیابی به آن برایش دش��وار 
است ارشاد كند، و نمی‏‌توان گفت تعلیم عبارت 
از ارش��اد به فهم مطالبی است كه بدون تعلیم، 
فهمیدنش محال باشد، برای اینكه تعلیم آسان 

كردن راه و نزدیك كردن مقصد است، نه ایجاد 
كردن راه و آفری��دن مقصد.معلم در تعلیم خود 
می‏‌خواهد مطالب را جوری دس��ته‏بندی ش��ده 
تحویل ش��اگرد دهد كه ذهن او آس��انتر آن را 
دریابد، و با آن مأنوس شود، و برای درك آنها در 
مش��قت دسته‏بندی كردن و نظم و ترتیب دادن 
قرار نگرفته، عمرش و موهبت استعدادش هدر 
نرفته، و احیانا ب��ه خطا نیفتد.و این آن حقیقتی 
كْرَ لِتُبَیِّنَ  اس��ت كه امثال آیه:«وأنَْزَلْنا إلِیَْ��ك الذِّ
لَ إلِیَْهِ��م« و آیه:«وَیُعَلِّمُهُمُ الْكِتَاب  لِلنّاسِ ما نزُِّ
كْمَةَ« بر آن دلالت دارد.به حكم این آیات،  وَالحِْ
رسول‏ا‏ّهلل صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم تنها چیزی 
از كتاب را به بشر تعلیم می‏‌داده و برایشان بیان 
می‏‌كرده كه خود كتاب بر آن دلالت می‏‌كند، و 
خدای سبحان خواسته است با كلام خود آن را 
به بشر بفهماند، و دس��ت‏یابی بر آن برای بشر 
ممكن اس��ت، نه چیزهایی را كه بش��ر راهی به 
سوی فهم آنها ندارد، و ممكن نیست آن معانی 
را از كلام خ��دای تعال��ی اس��تفاده كند، چنین 
چی��زی با امثال آیه: »كِتَ��ابٌ فُصّلتَ آیَاتُهُ قرآناً 
عَرَبیِّاً لِقَوْمٍ یَعْلمَُونَ« و آیه: »وَهَذَا لِس��انٌ عَرَبی 
مُبیِنٌ«س��ازگاری ندارد، برای اینكه اولی قرآن 
را كتابی معرفی كرده كه آیاتش روش��ن است، 
و برای قومی نازل ش��ده كه می‏‌دانند، و دومی 
آن را زبانی عربی آشكار معرفی نموده است.154

نقد لاكم ایشان 
خلاصه كلام ایشان این شد:

1. از آی��ات تحدی اس��تفاده می‏‌ش��ود كه 
معارف قرآن قابل دسترسی برای همه است.

2. اخت�الف ابتدایی كه در ظاهر آیات دیده 
می‏‌شود با تدبر بر طرف می‏‌شود.

3. معنا ندارد كه فهم قرآن متوقف بر بیان 
كسی و حتی مش��روط به بیان رسول‏خدا صلی‏ 

الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم باشد.
 4. چون اگ��ر بیان حضرت موافق با ظاهر 
آیه باشد، با تدبر و بحث از الفاظ آیه می‏‌توان به 
آن معنا رس��ید.و اگر با ظاهر آیه موافق نباشد، 

این با تحدّی سازگار نیست.
5. فقط جزئیات اح��كام و جزئیات قصص 
و معارف��ی از قبیل معاد بدون مراجعه به بیانات 
رس��ول‏خدا صل��ی‏ الله‏ علی��ه‏ و‏آله‏ وس��لم قابل 

استخراج نیست.
6. شأن پیامبر در این مقام تنها تعلیم كتاب 

اهل‏بی�ت  س�یره  اینك�ه 
تفس�یر  علیه�م ‏السلام 
قرآن به ق�رآن بوده، دلیل 
نمی‏‌ش�ود ك�ه دیگ�ران ـ 
كه به تصری�ح روایات در 
عل�م و دانش قرآن با آنها 
مشترك نیستند و از درك 
آن قاصرند ـ نیز می‏‌توانند 
تفس�یر ق�رآن ب�ه ق�رآن 
كنن�د. ذك�ر ای�ن مطل�ب 
را ض�روری می‏‌دانی�م كه 
علیه�م ‏السلام  امام�ان 
نی�ز در این قضی�ه ـ مثل 
بقیه م�وارد ـ ب�ا اتكاء به 
اظهار نظر نمیك‏‌نند،  رأی 
بلك�ه واقع مطلب نزد آنها 
ـ ب�ه دانش خاص الهی ـ 

منكشف است.
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اس��ت و تعلیم این اس��ت كه ذهن متعلم را 
به معارفی كه دس��تیابی به آن دشوار است 
ارش��اد كند، نه به معارفی ك��ه بدون تعلیم 

فهمیدنش محال باشد.
7. اگر مقصود از تعلیم، یاد دادن مطالبی 
باش��د كه ممكن نیست انسان خودش آن را 
از قرآن استفاده كند، این با آیاتی كه قرآن را 
"عربی مبین" معرفی می‏‌كند سازگار نیست.

پاسخ مطلب اول
پاس��خ این مطلب در ج��واب از تحدی 

گذشت.

پاسخ مطلب دوم
جواب در پاس��خ اجمالی از استدلال به 
آیات و پاس��خ از اس��تدلال به آیه اول قبلًا 

گذشت.

پاسخ مطلب سوم 
حاص��ل جواب ایش��ان این اس��ت كه 
تحدّی به آیات قرآن و به خصوص آیه: "افََلا 
یَتَدَبَّرُونَ..." اقتضا می‏‌كند كه با تدبّر و بحث، 
رسیدن به معارف قرآن ممكن باشدلكن در 
بخش دوم هم از اس��تدلال به تحدی و هم 
از اس��تناد به آیه ش��ریفه جواب داده شد.در 
حقیقت ایش��ان از اس��تدلال به آیه: "وأنَْزَلْنا 

كْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ"پاسخ نداده است. إلِیَْك الذِّ
كاملًا روش��ن اس��ت كه در ای��ن آیه و 
همچنین آیه شریفه:"وما أنَْزَلْنا عَلیَْك الْكِتابَ 
إلِّا لِتُبَیِّ��نَ لهَُمُ الَّ��ذِی اخْتَلفَُ��وا فِیهِ وهُدی 
ورَحْمَ��ةً لِقَ��وْمٍ یُؤمِنُونَ".155«تبیین  قرآن"به 
پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم اسناد داده 
شده اس��ت، و از آن موضوعیت بیان پیامبر 
صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم فهمیده می‏‌شود، 
پ��س چگون��ه می‏‌ت��وان گفت: ب��رای بیان 
مطال��ب قرآن، خود قرآن ب��ه تنهایی كافی 

است، و ما نیازی به بیان حضرت نداریم؟!
چنانكه "خارج  كردن از ظلمات به نور" 
لُ عَلی عَبْدِهِ  در آی��ه مباركه: و"هُوَالَّذِی یُن��زِّ
آیَاتِ بَیِّنَاتٍ لِّیُخْرِجَكم مِّنَ الظلُمَاتِ إلِی النُّورِ 
َ بكِ��مْ لرََؤوفٌ  رَّحِیمٌ"،156 )او اس��ت  وَإنَِّ اَّهلل
آنكه فرس��تد بر بنده خویش آیاتی روشن تا 
شما را از تاریكی‏ها به سوی روشنایی بیرون 
كش��اند. و خداوند نس��بت به شما مهربان و 

رحی��م اس��ت.(و امثال آن، ب��ه آن حضرت 
نسبت داده شده است، پس آیا می‏‌توان ادّعا 
كرد كه قرآن خودش نور است و برای خروج 
از ظلمات به نور كافی اس��ت؟!اگر چنین بود 
بایستی در آیه خداوند بگوید: »لیخرج الناس 
م��ن الظلمات« یعنی تا م��ردم از ظلمات به 
ن��ور خارج ش��وند.و بفرمای��د: »لیبیّن لهم« 

یعنی تا برای مردم روشن شود.
پس كلام تفس��یر المیزان با این آیات 
مناف��ات دارد، چون الغ��اء خصوصیّت ـ كه 
خص��وص پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم 
مدخلیّت در موضوع نداش��ته باشد  ـ وجهی 
ندارد.البته ایشان حجیّت روایات را در تفسیر 
فی‏الجمله پذیرفته اس��ت، چون در ذیل آیه 
كْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنّاسِ ما  ش��ریفه "وأنَْزَلْنا إلِیَْك الذِّ
لَ إلِیَْهِ��م"157 گوید:این آیه دلالت دارد بر  نزُِّ
حجیت قول رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وسلم در بیان آیات قرآن وتفسیر آن، چه آن 
آیاتی كه نسبت به مدلول خود صراحت دارند 
و چه آنهایی كه ظه��ور دارند، و چه آنهایی 
كه متش��ابهند، و چه آنهای��ی كه مربوط به 
اسرار الهی هستند، بیان و تفسیر رسول‏خدا 
صل��ی‏ الله‏ علی��ه‏ و‏آله‏ وس��لم در هم��ه آنها 
حجت است.و اینكه بعضی گفته‏اند: »كلام 
رسول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم تنها در 
تفسیر متش��ابهات و آن آیاتی كه مربوط به 
اسرار الهی‏اند حجیت دارد، و اما آن آیاتی كه 
در مدل��ول خود صریح و یا ظاهرند و احتیاج 
به تفس��یر ندارند، كلام رسول‏خدا صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم در آن موارد حجت نیست« 
، حرف  صحیحی نیست، و نباید به آن اعتنا 
نمود. این در خود بیان رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم است و در ملحقات بیان آن 
جن��اب كه همان بیان��ات ائمه هدی علیهم 
‏الس�الم اس��ت نیز مطلب از این قرار است، 
زیرا به حكم حدیث ثقلین، بیان ایش��ان هم 
بیان رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم و 
ملحق به آن است، به خلاف سایر افراد، هر 
چن��د صحابه و یا تابعین و ی��ا علمای امت 
باشند، كلامشان حجت نیست، برای اینكه 
آیه شریفه ش��امل آنان نمی‏‌شود، نصی هم 
ك��ه بتوان ب��ه آن اعتماد نم��ود و دلالت بر 
حجیت علی الاطلاق كلام ایش��ان كند، در 

كار نیست.158
ولی اشكال در این است كه اوّلًا: ایشان 
در تعمیم این حجیّت اش��كال كرده است و 
جایی ك��ه مطالب روایات قابل اس��تفاده از 
خ��ود قرآن نباش��د و با ظاهر آی��ات توافق 
نداشته باش��د آن را حجّت نمی‏‌داند، چنانكه 
اخی��راً در ضم��ن مطلب چه��ارم از مطالب 
ایشان گذشت.و ثانیا: قائل شدن به حجیّت، 
مناف��ات با انكار نیاز ن��دارد، و آنچه روایات 
به صراحت ب��ر آن دلال��ت دارد، نیاز قرآن 
به تفس��یر اهل‏بیت علیهم ‏السلام است كه 

ایشان صریحا آن را انكار می‏‌كند.

پاسخ مطلب چهارم 
اولًا: گاهی برای استظهار از آیات هم ما 
نیازمند به بیان عترت علیهم ‏السلام هستیم 
و بدون راهنمایی آنها حتّی فهم ظهور برای 
ما مش��كل اس��ت، برای نمونه مراجعه شود 
به كلام امیرمؤمنان علیه‏الس�الم در پاس��خ 

مدّعی تناقض در قرآن.159
و ثانی��ا: این كلام با ض��رورت مذهب 
ش��یعه ـ یعنی مقدّم بودن ن��صّ كلام امام 
علیه‏الس�الم بر ظاهر قرآن ـ سازگار نیست، 
چنانكه قبلًا گذش��ت و گفتیم كه تخصیص 
كتاب و نس��خ آن به سنت، بهترین دلیل بر 

بطلان مدّعای ایشان است.

پاسخ مطلب پنجم 
در پاس��خ ای��ن مطلب ذك��ر چند نكته 

ضروری است: 
1. مدّعای ایش��ان قابل اس��تثنا نیست، 
چگونه ممكن است نور نیازمند به روشنایی 
از غیر باش��د حتّی در یك مورد؟!قرآنی كه 
بیانگر همه چیز است، چگونه بیانگر خودش 

نباشد حتّی در یك جا؟!
2. آی��ا ملتزم می‏‌ش��وید ك��ه تحدّی و 
اعجاز قرآن اختصاص به غیر تفاصیل احكام 

و قصص و معاد دارد؟!
3. ش��ما كه در جای دیگ��ر فرموده‏اید، 
حتّی در احكام شرعی هم با ارجاع متشابهات 
به محكمات تش��ابه رفع می‏‌شود! )در تفسیر 
المی��زان در ضمن یكی از تقس��یمات آیات 
آمده است:قس��م دوم آیاتی است مربوط به 
قوانی��ن اجتماعی و اح��كام فرعی، و چون 
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مصالح اجتماعی كه احكام دینی بر اس��اس آن 
تش��ریع می‏‌شود وضع ثابتی ندارد و احیانا متغیر 
می‏‌ش��ود، و از س��وی دیگر قرآن هم به تدریج 
نازل شده، قهراً آیات مربوط به قوانین اجتماعی 
و احكام فرعی دس��تخوش تشابه و ناسازگاری 
می‏‌ش��وند، وقت��ی به آیات محكم رجوع ش��ود، 
آن آیات، این آیات را تفس��یر نموده، تش��ابه را 
از بین می‏‌برد، آیات محكم تش��ابه آیات متشابه 
را، و آیات ناس��خ تش��ابه آیات منسوخ را از بین 

می‏‌برد.160
4. ب��ه چ��ه دلیل آیه ش��ریفه: "وَمَ��ا آتَاكُمُ 
الرَّس��ولُ فَخُذُوهُ وَمَا نهََاكُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا"161 آنچه 
را رسول خدا برای شما آورده بگیرید  و بپذیرید 
و عم��ل كنید ، و از آنچ��ه نهی كرده خودداری 
كرده ودس��ت بدارید( مخص��وص احكام فرعی 
اس��ت؟چرا عموم و شمول آن شامل بیان سایر 
آیات متشابه و غیر آن نشود؟162 چنانكه در آیات 
الاح��كام خدا ما را به پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وسلم ارجاع داده، در مورد آیات متشابه هم ـ به 
حكم آی��ات و روایات كثیره ـ ما مأموریم كه از 
اظهار نظر خ��ودداری كرده و به امامان معصوم 

علیهم ‏السلام رجوع كنیم.
5. آیا به آنچه در نصوص معتبره وارد شده، از 
تفاصیل قضایای معاد و قیامت و تصریح به معاد 
جسمانی و... متلزم می‏‌شوید؟!آیا روایات معتبره 
وارده در قص��ص قرآن��ی را می‏‌پذیرید؟!مانن��د: 
داس��تان ابتدای خلقت، مأمور ش��دن فرشتگان 
به س��جده بر حضرت آدم علیه‏السلام، سكونت 
حضرت آدم و حوا علیهما ‏الس�الم در بهش��ت، 
خارج شدن آنها پس از خوردن از شجره و...پس 

چرا آن را حمل بر تمثیل كرده‏اید؟!

پاسخ مطلب ششم 
اوّلًا: ب��ه ایش��ان نقض می‏‌ش��ود كه تعلیم 
در مث��ل آیات الاحكام یعن��ی چه؟آیا چیزی را 
یاد می‏‌دهند كه م��ردم بالاخره می‏‌توانند به آن 
برس��ند یا نه؟ ه��ر جوابی ایش��ان دادند، همان 

جواب در آیات متشابه خواهد بود.
و ثانی��ا: گاه��ی تعلیم در اموری اس��ت كه 
اگر تعلیم نبود ما خودمان نمی‏‌توانس��تیم آن را 
از آیات درك كنی��م، مثلًا اگر بیان پیامبر صلی‏ 
الله‏ علی��ه‏ و‏آله‏ وس��لم در كیفیّت نم��از، روزه و 
زكات و... نب��ود ما راهی ب��ه درك و فهم آن از 
خود قرآن نداش��تیم.از همین قبیل است معارف 

آیات متش��ابه كه تبیین آن فقط ش��أن پیامبر و 
اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم اس��ت و اگر بیان آنها 

نباشد، دیگران از فهم آن عاجزند.
پس مقصود این نیس��ت ك��ه اصلًا مطلب 
برای مردم قابل درك نیس��ت كه ایش��ان ایراد 
كرده‏اند: تعلیم كه ایج��اد طریق و خلق مقصد 
نیس��تبلكه مقصود این است كه در صورتی كه 
بیان ائمه علیهم ‏السلام نباشد، مردم آن را درك 
نمی‏‌كنند.چنانک��ه در روایات آمده اس��ت:خدا با 
قرآن، پیامبر و ما را مخاطب قرار داده، لذا كسی 
ج��ز م��ا آن را درك نمی‏‌كند.163 و ی��ا، مردم در 
دانش قرآن مش��ترك نیستند، و به جز راهی كه 
خ��دا تعیین كرده، از راه دیگ��ری نمی‏‌توانند به 

آن برسند.164
هلاكت و گمراهی مردم در آیات متشابه از 
این جهت بود كه حقیقت معنای آن را ندانسته 
و درك نكردن��د لذا از پیش خ��ود به تأویل آن 
پرداخت��ه، و زی��ر بار آن نرفتند ك��ه از اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم سئوال كنند، بلكه خود را از آنها 

بی‏نیاز دانستند...165
در ش��ب معراج خدای تعالی به پیامبر صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وس��لم خطاب فرمود: ای محمّد! 
آیا خلیفه‏ای برای خویش انتخاب كرده‏ای كه از 
جانب تو دین را به مردم برساند و آنچه از كتاب 

من نمی‏‌دانند به آنها تعلیم كند؟166

پاسخ مطلب هفتم: 
جواب آن در پاسخ از استدلال به آیه ششم 

گذشت.

مناقشه در استدلال به آیه سوم
"بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّن��اتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا 
الْعِلْمَ"167 )بلكه  قرآن  آیاتی روشن در سینه‌‏های 
كسانی است كه علم ) الهی ( به آنها داده شده(
روایات بسیاری در اختصاص این آیه مباركه به 
آل‏محمد علیهم ‏الس�الم وارد ش��ده است كه از 
آن اس��تفاده می‏‌شود دانش قرآن مخصوص آن 
بزرگواران است، ولی صاحب تفسیر المیزان در 
استناد به این آیه ش��ریفه اشكال كرده كه این 
معنا در كافی و در بصائر الدرجات به چند طریق 
روایت ش��ده، و منظور در همه آنها تطبیق كلی 
بر فرد بارز آن اس��ت، ب��ه دلیل اینكه در روایت 
بع��دی خواهید دید كه آی��ه را منحصر در ائمه 

ندانسته‏اند.

اختص�اص  نظری�ه  ای�ن 
ب�ه محدثین ن�دارد. همه 
اصولییّ�ن ب�ه صراحت در 
عنوان بحث حجیتّ قرآن 
حجیتّ را منحصر در نصّ 
و ظاه�ر آی�ات دانس�ته و 
تصری�ح به ع�دم حجیتّ 
آی�ات متش�ابه كرده‏ان�د، 
لذا نیازی ب�ه تتبعّ كلمات 
آنها دیده نمی‏‌ش�ود. شیخ 
فرموده:  رحمه‏الله  طوسی 
معان�ی آی�ات ق�رآن ب�ر 
چهار قس�م است... قسم 
چهارم آنچه لفظ بر بیش 
از یك معنا دلالت داشته، 
و احتمال اینكه خداوند هر 
كدام را اراده كرده، ممكن 
باش�د، در ای�ن قس�م از 
آیات سزاوار نیست كسی 
اقدام ب�ر تعیی�ن مقصود 
خداون�د كند مگ�ر به قول 
پیامب�ر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ 
وس�لم و یا ام�ام معصوم 

علیه‏السلام.
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در بصائرالدرجات به س��ند خود از برید بن 
معاویه، از امام باقر علیه‏الس�المروایت كرده كه 
گفت: من از آن جناب معنای آیه: »بَلْ هُوَ آیاتٌ 
بَیِّناتٌ فِی صُدُورِ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ« را پرس��یدم، 
فرمود: ]أنتم هم، من عسی أن یكونوا؟[ شمایید 
آن كسانی كه علم داده شده‏اند، شما نباشید، چه 

كسی ممكن است باشد؟168

نقد لاكم ایشان 
اس��تدلال به آیه تمام است و كلام ایشان 

هیچ وجهی ندارد؛ زیرا: 
1. تعبی��ر "چه كس��ی ممكن اس��ت غیر از 
ما اهل‏بیت مقصود باش��د؟!"كه در بس��یاری از 
روایات آمده، به صراح��ت دلالت بر اختصاص 
آیه به اهل‏بیت علیهم ‏السلام دارد و می‏‌فهماند 
كه هی��چ كس جز آنها در این آیه اراده نش��ده 

است.
2. روای��ت برید ب��ن معاویه در هر دو چاپ 
بصائ��ر الدرجات ـ چاپ س��نگی و حروفی آن ـ 
با آنچه ایشان نقل كرده مطابقت ندارد، زیرا در 

آن آمده است:
برید ب��ن معاویه گوید: از حض��رت درباره 
آیه ش��ریفه "بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّنات" س��ئوال كردم، 
حضرت فرمود: "إیّانا عنی"،169 یعنی: در این آیه، 

خدا ما را قصد كرده است.
3. در بصائر الدرج��ات پس از روایت برید، 
روایت��ی دیگر از ابوبصیر نقل ك��رده كه: »تلی 
هذه الآیة: »بَلْ هُوَ آیاتٌ بَیِّناتٌ فی صُدُورِ الَّذِینَ 
أُوتُوا الْعِلْمَ«، ق��ال: أنتم هم، قال أبو جعفر: من 

عسی أن یكونوا«.170
ممكن است امر بر ایشان اشتباه شده باشد 
ل��ذا صدر روای��ت برید را همراه ب��ا ذیل روایت 
ابوبصی��ر یك روای��ت تصور كرده باش��د، ولی 
باز اش��كالش این اس��ت كه روایت ابوبصیر در 
بصائرالدرجات تصحیف شده است كه شاهد آن 

هم قرینه داخلی و هم قرینه خارجی است.
قرینه داخلی: تكرار لفظ »قال« اس��ت كه 
وجهی ندارد. پس »ق��ال ابوجعفر«بعد از »قال 
انتم هم« معنا ندارد مگ��ر اینكه قائل دوّم غیر 

از قائل اوّل باشد، اوّلی سائل و دوّمی مجیب.
قرینه خارج��ی: روایات متع��دّد از ابوبصیر 
و غی��ر او ـ كه در خود بصائ��ر الدرجات قریب 
به بیس��ت روای��ت آورده ـ و در همه آنها آمده 
اس��ت: راوی گوید: عرض ك��ردم »الََّذینَ اوُتُوا 

الْعِلْمَ« چه كس��انی هستند؟یا می‏‌پرسد: آیا شما 
هستید؟س��پس در جواب آمده است: چه كسی 
ممكن است باش��د؟و یا: چه كسی ممكن است 
جز ما اهل‏بیت مقصود باش��د؟!و ب��ا مراجعه به 
مص��ادر به خص��وص بصائر الدرج��ات حقیقت 

مطلب كاملًا روشن می‏‌شود.
از  روایت��ی  وسائل‏الش��یعه171  در   .4
بصائرالدرجات آورده كه شباهت تمام با عبارت 
تفس��یر المیزان دارد، ولی اگر ایشان روایت را از 
وس��ائل آورده باشد، لفظ »غیرنا« از آخر روایت 
افتاده است، و با وجود این، لفظ روایت بر خلاف 

گفته ایشان دلالت دارد.

اشكال ایشان در استدلال به روایات 
ایش��ان بعض��ی از احادی��ث را كه مس��تند 
مخالفان نظریه استقلال قرآن بوده ذكر و در آن 
مناقشه نموده است، و سایر نصوص و روایاتی را 
كه در این زمینه وارد شده ذكر نفرموده است. 

1. روایات ناهیه
یعنی روایاتی كه از تفس��یر به رأی و قول 
ب��ه غیر علم و خوض و جدال در قرآن و... نهی 

كرده است.
در تفس��یر المی��زان پس از نق��ل برخی از 
روای��ات در ای��ن زمینه گوید:اینكه رس��ول‏خدا 
صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم فرمود: هر كس قرآن 
را ب��ا رأی خود تفس��یر كند ... منظ��ور از رأی، 
اعتقادی است كه در اثر اجتهاد به دست می‏‌آید، 
گاهی هم كلمه رأی بر س��خنی اطلاق می‏‌شود 
كه ناش��ی از هوای نفس و استحس��ان باشد و 
به هر حال از آنج��ا كه كلمه نامبرده در حدیث 
اضافه بر ضمیر )ها( ش��ده، فهمیده می‏‌شود كه 
رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم نخواسته 
اس��ت مس��لمانان را در تفس��یر قرآن از مطلق 
اجتهاد نهی كند، تا لازمه‏اش این باشد كه مردم 
را در تفسیر قرآن مأمور به پیروی روایات وارده 
از خود و از ائمه اهل‏بیتش علیهم ‏الس�الم كرده 

باشد، آن طور كه اهل حدیث خیال كرده‏اند.
بنابر آنچه گفته شد، نهی از تفسیر به رأی، 
نهی از طریقه كش��ف است نه از مكشوف، و به 
عبارت��ی دیگر، از این نه��ی فرمود كه بخواهند 
كلام او را مانن��د كلام غی��ر او بفهمند، هر چند 
كه این قس��م فهمیدن گاهی هم درست از آب 
درآید،و حاصل س��خن این ش��د كه آنچه از آن 

بدون ش�ك توحید، یعنی 
صف�ات  صان�ع،  اثبـ�ات 
و... همچنی�ن  حق‏تعال�ی 
نب�وّت و امام�ت و حجیتّ 
ق�رآن و... هم�ه اینه�ا به 
عق�ل ک�ه حج�ت درونی 
الهی است اثبات می‏‌شود 
اما لازم است که از حجت 
بیرون�ی اله�ی ک�ه انبیا و 
دارای  ک�ه  اله�ی  حج�ج 
معجزاتند مدد گرفت. ولی 
عقل ما را ملزَم میك‏‌ند كه 
ـ با اثب�ات نبوت و امامت 
ب�ه معجزه یا ن�صّ ـ باید 
از پیامب�ر صل�ی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس�لم و ائمّه علیهم 
‏السلام پیروی كنی و حقّ 
دس�تورات  از  س�رپیچی 

آنها را نداری.
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نهی ش��ده این است كه كسی خود را در تفسیر 
قرآن مس��تقل بداند، و به فهم خود اعتماد كند، 
و ب��ه غیر خود مراجعه نكند.و لازمه این روایات 
این اس��ت كه مفس��ر هم��واره از غیر خودش 
اس��تمداد جسته و به دیگران نیز مراجعه كند، و 
آن دیگران لابد یا عبارتست از سایر آیات قرآن، 
و یا عبارت اس��ت از احادیث وارده در س��نت و 
ش��ق دومی نمی‏‌تواند باشد، برای اینكه مراجعه 
به س��نت با دس��تور قرآن و حتی با دستور خود 
س��نت كه فرموده همواره ب��ه كتاب خدا رجوع 
كنید، و اخبار را بر آن عرضه كنید، منافات دارد، 
پس باق��ی نمی‏‌ماند مگر ش��ق اول، یعنی‏خود 
قرآن كریم كه در تفسیر یك یك آیات باید به 

خود قرآن مراجعه نمود.172
پ��س تكلم به رأی پیرام��ون قرآن، و قول 
به غیر علم كه در روایات گذش��ته بود، و ضرب 
بعض القرآن ببعض كه در این روایات آمد، همه 
می‏‌خواهند یك چیز را بفهمانند، و آن این است 
كه برای درك معنای قرآن از غیر قرآن استمداد 

نجویید.173

نقد لاكم ایشان 
خلاصه كلام ایشان این است كه:

1. مقصود از روایات گذشته، نهی از "اجتهاد 
در قرآن" ب��ه طور مطلق نیس��ت، چنانكه اهل 

حدیث تصور كرده‏اند.
2. كه لازم��ه‏اش اكتفا به روای��ات مأثوره 

شود.
3. من��ع از اجته��اد در تفس��یر و اكتف��ا به 

روایات، با آیات قرآن منافات  دارد.
4.این منع با روایاتِ اخذ و تمسك به قرآن 

و عرض اخبار بر قرآن هم سازگار نیست.
5. م��راد از تفس��یر به رأی، خودس��ری و 
استقلال در فهم قرآن است، یعنی در تفسیر هر 
آیه، مراجعه به بقیه آیاتی كه تناسب با موضوع 

آن آیه دارد، نشود.
6. نه��ی از تفس��یر ب��ه رأی، نهی از روش 

كشف است نه مكشوف.
7. روای��ات نه��ی از ضرب الق��رآن بعضه 
ببعض، نهی از خلط بین آیات اس��ت، مثل آنكه 

محكم را متشابه و متشابه را محكم بداند.
8. هم��ه روایات ناهیه یك چی��ز را دنبال 
می‏‌كند و آن اینكه در تفس��یر قرآن، استمداد از 

غیر قرآن نباید كرد.

پاسخ مطلب اول 
مقصود از اجتهاد در تفس��یر قرآن چیست؟ 
قطعا معلوم اس��ت كه مراد ایشان حمل مطلق 
بر مقیّد و عام بر خاص نیس��ت، چون گذش��ته 
از اینك��ه ای��ن جهت م��ورد نزاع نیس��ت، خود 
ایش��ان در جای دیگر به این نكته تصریح كرده 
است.174 پس مقصود ایشان اعمال نظر و اجتهاد 
در فهم آیات متش��ابه اس��ت، كه به طور حتم و 

یقین این روایات شامل آن می‏‌شود.
در فه��م ق��رآن ـ مث��ل بقی��ه مع��ارف و 
اح��كام... ـ اعتم��اد بر دلیلی ك��ه اعتبار آن نزد 
شارع تمام نباش��د جایز نیست، خدای تبارك و 
تعالی می‏‌فرماید: »قُلْ آّهُلل أذَِنَ لكَُمْ أمَْ عَلیَ اّهِلل 
تفَْتَرُونَ«؟!175 وفرموده: »وَلا تقَْفُ ما لیَْسَ لكَ 
بِ��هِ عِلْمٌ«.176 پس اجتهاد در فهم آیات متش��ابه 
مثل استعمال قیاس در فقه شرعا ممنوع است.و 
چنانكه گذشت، این مطلب مورد اتفّاق اصولیّین 
اس��ت، بلكه خود مؤلفّ به شهرت آن بین شیعه 
و س��نی تصریح كرده اس��ت، پس اینكه مكرّر 
مطلب را به اهل حدیث نسبت داده، هیچ وجهی 

ندارد.177

پاسخ مطلب دوم 
ل��زوم اكتفا به روایات ائمه علیهم ‏الس�الم 
مدلول مطابقی احادیث بس��یاری است، و نیازی 
به دلال��ت التزامی این روایات نیست.گذش��ته 
از آنك��ه نصوص منحص��ر در این چند عدد كه 
ایشان آورده نیست بلكه در مقام، اخبار بسیاری 
وج��ود دارد كه ظهور یا صراحت در مطلب دارد 
و گزی��ده بعض��ی از آن روای��ات در بخش اول 

گذشت.

پاسخ مطلب سوم
در بخش دوم،  آیاتی كه ایشان بدان استناد 

كرده بود آمده و پاسخ آن گذشت.

پاسخ مطلب چهارم 
روایاتی كه در رجوع به قرآن و عرض اخبار 
بر آن وارد ش��ده، مخصوص به محكمات است 

چنانكه قبلا گذشت.

پاسخ مطلب پنجم
مراد از "تفس��یر ب��ه رأی" چنانكه از كلمات 
اع�الم به دس��ت می‏‌آید: حمل لف��ظ بر خلاف 
معن��ای ظاهر آن؛ حمل لفظ ب��ر یكی از معانی 

هنگام�ی ك�ه در مباح�ث 
فلس�فی ی�ا عرفان�ی ب�ه 
می‏‌ش�ود،  اش�كال  آنه�ا 
پاس�خ می‏‌دهند: ش�ما به 
نرس�یده‏اید،  مطلب  عمق 
اینه�ا خیلی دقیق و عمیق 
است، شما از مبانی ارباب 
ف�ن اطّلاع نداری�د، آنها 
مخص�وص  اصطلاح�ات 
به خ�ود دارن�د و...اگر در 
نوش�ته مخلوقی كه ایمن 
از لغزش و خطا و خبطْ و... 
نیس�ت امر چنین باش�د، 
چ�ه بای�د گف�ت در كتاب 
اله�ی ك�ه خ�ود خداون�د 
آن  آیات  تصریح فرموده: 
بر دو قس�م است: محكم 
و متشابه، و فرموده: بیان 

آن با ماست. 
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محتمل در آن به س��بب راجح بودن آن معنا به 
نظر قاصر بش��ری؛ تفسیر آیات به اقتضای آراء 
و نظرات و قیاس و استحس��ان؛ تفسیر آیات به 
گم��ان و ح��دس و تخمین و مانن��د آن و بیان 
مقصود خداوند از آیات متش��ابه از پیش خود و 
بدون ی��اد گرفتن از معصومین علیهم ‏الس�الم 

است.
بلكه بعضی از ب��زرگان احتمال داده‏اند كه 
مقصود از تفس��یر به رأی این باشد كه به قرآن 
تمسّك ش��ود بدون مراجعه به اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم،178 كه بر مبن��ای اس��تقلال قرآن در 

حجیت، كاملًا منطبق است.
نتیج��ه آنكه تفس��یر ب��ه رأی منحصر در 
آنچه مؤلفّ گفته نیس��ت.امّا اینكه مقصود، نهی 
از تفسیری اس��ت كه در آن همه آیات مناسب 
موضوع بررس��ی نش��ده باش��د ؛ هیچ دلیلی بر 
ای��ن مطلب نیس��ت، با فرض اینك��ه بحث در 

متشابهات است نه محكمات.

پاسخ مطلب ششم
غ��رض ایش��ان از "ع��دم تعلّ��ق نه��ی به 
مكشوف" روش��ن نیست؟شاید منظور این باشد 
كه اگر مفسّ��ر از این طریقی كه منع ش��ده به 
مطلبی رس��ید، آن مطلب باز بر او حجّت است 
و نه��ی به آن تعلقّ نمی‏‌گی��رد، گر چه راه خطا 

بوده باشد.
اش��كال این كلام این اس��ت ك��ه اولًا: آیا 
صحیح است كس��ی بگوید: من می‏‌خواهم علم 
به حكم ش��رعی پیدا كنم اگ��ر چه از راه قیاس 
و استحسان باشد؟!پس چنانكه برای رسیدن به 
حكم شرعی بایس��تی از طریقی كه خود شارع 
گفت��ه وارد ش��ویم، همچنین در مق��ام برای به 
دس��ت آوردن معانی آیات بایستی فقط از راهی 
كه صاحب قرآن دستور داده وارد شویم، و شارع 

برای راه‌‏های دیگر ارزشی قائل نشده است.
و ثانیا: از كج��ا می‏‌تواند بفهمد كه مطلبی 
كه به دست آورده مطابق واقع است؟!پس ادله 
ناهی��ه از قول به غیر علم قطعا ش��امل حال او 

می‏‌شود.

پاسخ مطلب هفتم
"خلط بین آیات" از عناوین قصدیّه نیس��ت، 
هنگامی كه كس��ی بدون مراجع��ه به اهل‏بیت 
علیهم ‏السلام به تفسیر قرآن بپردازد ـ بخواهد 

یا نخواه��د ـ بین آیات خلط كرده، و چه بس��ا 
ندانسته به تكذیب آیات الهی می‏‌پردازد!

به بیان دیگر: "ابتغاء فتنه" كه در آیه مباركه 
آمده، همچنانكه ممكن است با اختیار و عمد و 
التفات از انس��ان صادر شود، گاهی بر كار مفسّر 
صدق كرده و كاملًا بر آن منطبق اس��ت بدون 
اینكه خودش به این قضیّه التفاتی داشته باشد!

پاسخ مطلب هشتم
آیا متفاهم عرف��ی از "نهی از ضرب القرآن 
بعضه ببعض"این اس��ت كه: نبایستی در تفسیر 
قرآن از غیر قرآن استمداد كرد؟!این كلام جای 
بسی شگفتی است و اصلًا مناسب شأن ایشان 

نیست!
محقق نائینی گوید: اخبار ناهیه مس��تفیض 
بلكه متواتر است ولی بر دو قسم است: نخست 
روایاتی كه از تفس��یر به رأی و استحسان‌‏های 
مبتنی بر ظن و گمان منع كرده؛ دیگر احادیثی 
ك��ه تكیه ب��ر ظواهر ق��رآن ب��دون مراجعه به 
اهل‏بیت علیهم ‏السلام را مردود شمرده است.179 
پس اینكه معنای روایات، آنچه ایش��ان گفته

اند، نیس��ت، مطلبی واضح و روشن است.علاوه 
بر این که ایش��ان به چند روایت انگشت‏ش��مار 
بس��نده كرده است، در حالی كه احادیث در این 
زمینه بی‏ش��مار اس��ت كه بعض��ی از آنها را در 

بخش اول مقاله ملاحظه نمودید.

2. مناقشه در استدلال به حدیث ثقلین
ایشان اس��تناد به حدیث ثقلین را این گونه 
بیان می‌کنند:ممكن اس��ت بگویید از رسول‏خدا 
صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم به نقل صحیح رسیده 
اس��ت كه در آخری��ن خطبه‏ای كه ای��راد كرد 
فرمود: إنی تارك فیك��م الثقلین ـ الثقل الأكبر 
والثقل الأصغر ـ فأمّ��ا الأكبر فكتاب ربی، وأمّا 
الاصغ��ر فعترت��ی أهل‏بیتی فاحفظون��ی فیهما 
فلن‏تضلّ��وا ما تمسّ��كتم بهما. و این س��خن را 
ش��یعه و سنی به طرق متواتره از جمعیتی بسیار 
از صحابه رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
از آن جناب نقل كرده‏ان��د... و در بعضی از این 
طرق عبارت:"لن یفترقا حتی یردا علی الحوض" 
نیز آمده، و این حدیث دلالت دارد بر اینكه قول 
اهل‏بیت علیهم ‏السلام حجت است. پس هر چه 
درباره قرآن گفته باش��ند حجت و واجب الاتباع 
اس��ت، و باید در معنای قرآن تنها به گفته آنان 

آنچه باعث شگفتی است 
ای�ن اس�ت ك�ه مرح�وم  
علام�ه  ـ پ�س از وج�ه 
آخ�ر  در  گذش�ته  جم�ع 
لاكم ـ گوید: روش�ن شد 
كه طریقه صحیح تفس�یر 
این است كه برای روشن 
ش�دن معنای یك آیه، از 
آیات دیگر اس�تمداد شود 
و ای�ن كار را تنها كس�ی 
می‏‌توان�د بكند ك�ه در اثر 
ممارست در روایات وارده 
الله‏  صل�ی‏  رس�ول‏خدا  از 
علیه‏ و‏آله‏ وس�لم و از ائمه 
اهل‏بی�ت علیهم ‏السلام، 
اس�تاد حدیث ش�ده، و از 
این ناحیه ذوقی به دست 
آورد، چنین كسی می‏‌تواند 
دست به كار تفسیر بزند.

مگر ایش�ان نگفته بود كه 
تحدّی دلیل آن اس�ت كه 
معن�ا ن�دارد در فهم قرآن 
حتیّ به بی�ان پیامبر صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم ارجاع 
ایش�ان  ش�ود؟مگر  داده 
حتّ�ی  ق�رآن  نمی‏‌گوی�د 
در مع�رض فه�م كفّ�ار و 
ملحدی�ن اس�ت، و برای 
همه قابل رسیدن است؟!
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در ش�ب مع�راج خ�دای 
تعالی ب�ه پیامبر صلی‏ الله‏ 
علی�ه‏ و ‏آله‏ وس�لم خطاب 
آی�ا  محمّ�د!  ای  فرم�ود: 
خلیف�ه‏ای ب�رای خوی�ش 
انتخ�اب ك�رده‏ای ك�ه از 
جان�ب تو دین را به مردم 
برس�اند و آنچ�ه از كتاب 
م�ن نمی‏‌دانن�د ب�ه آنه�ا 

تعلیم كند؟

اكتف��ا كرد، و گرن��ه لازم می‏‌آید كه اهل‏بیت با 
قرآن نباشند، و از آن جدا محسوب شوند.

س��پس در جواب گوید:در پاسخ می‏‌گوییم: 
عین آن معنایی كه ما قبلا برای پیروی از بیان 
رس��ول‏ا‏ّهلل صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم كردیم در 
این حدیث ش��ریف جاری اس��ت.و این حدیث 
نمی‏‌خواهد حجیت ظاهر ق��رآن را باطل نموده 
و آن را منحص��ر در ظاهر بیان اهل‏بیت علیهم 

‏السلام كند.
چگونه ممكن اس��ت چنی��ن چیزی منظور 
باشد، با اینكه در متن همین حدیث فرموده:قرآن 
و عت��رت هرگز از هم جدا نمی‏‌ش��وند. و با این 
بی��ان می‏‌خواهد ق��رآن و عترت را با هم حجت 
كند.پس ای��ن حدیث به ما می‏‌گوی��د: قرآن بر 
معانی خود دلالت دارد و معارف الهیه را كش��ف 
می‏‌كند و  اهل‏بیت علیهم ‏السلام ما را به طریق 
ای��ن دلالت هدایت نموده، به س��وی اغراض و 
مقاصد قرآن راهنمایی می‏‌كنند.علاوه بر اینكه 
نظی��ر روایاتی كه از رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وس��لم در دعوت مردم به اخذ قرآن و تدبر 
در آن و عرضه احادیث بر آن وارد شده، روایاتی 
هم از ائمه اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم وارد ش��ده 

است.
از ای��ن هم كه بگذریم، در گروه بس��یاری 
از روایات تفس��یری كه از این خاندان رس��یده 
است، طریقه استدلال به آیه‏ای برای آیه دیگر، 
و استش��هاد به یك معنا بر معنای دیگر به كار 
رفته، و این درس��ت نیس��ت مگر وقتی كه معنا 
معنایی باش��د كه در افق فهم ش��نونده باشد و 
ذهن ش��نونده بتواند مس��تقلا آن را درك كند.
چ��ون از راهی كه برایش تعیین ش��ده )مراجعه 

به بقیه آیات( برای فهم آن وارد شده است.180
اضاف��ه بر اینك��ه در این بی��ن، روایاتی از 
اهل‏بی��ت علیهم ‏الس�الم رس��یده ك��ه به طور 
صریح دلالت ب��ر همین معنا دارد، نظیر روایتی 
كه صاحب محاسن آن را به سند خود از ابی‏لبید 
بحران��ی از ابی‏جعفر علیه‏الس�الم نقل كرده كه 
در ضم��ن حدیثی فرمود: هر ك��س خیال كند 
كه كتاب خدا مبهم اس��ت، هم خودش هلاك 
ش��ده و هم دیگران را هلاك كرده. و قریب به 
این مضمون باز در محاس��ن و احتجاج از همان 
جن��اب آمده: وقتی س��خنی از من می‏‌ش��نوید 

همان مطلب را از كتاب خدا بپرسید.181

نقد لاكم ایشان 
خلاصه كلام ایشان این است:

1. آنچ��ه در پیروی از بیان پیامبر صلی‏ الله‏ 
علیه‏ و‏آله‏ وسلم گذشت در این حدیث نیز جاری 

است.
2. حدیث ثقلی��ن نمی‏‌خواهد حجیت ظاهر 
قرآن را باطل نموده و حجت را منحصر در بیان 

اهل‏بیت علیهم ‏السلام كند.
3. این حدیث به ما می‏‌گوید: قرآن بر معانی 
خود دلالت دارد و معارف الهیه را كشف می‏‌كند. 
و  اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم م��ا را به طریق این 

دلالت هدایت می‏‌نمایند.
4. دع��وت مردم به ق��رآن و تدبر در آن و 
عرض��ه احادیث بر آن از ائم��ه اهل‏بیت علیهم 
‏السلام نیز وارد شده است. )و قبلا گفته شد كه 
این توصیه‏ها وقتی معنا دارد كه تمامی مضامین 

احادیث را بتوان از قرآن كریم در آورد(.
5. در بسیاری از روایات تفسیری، استدلال 
و استش��هاد به آیات وجود دارد، پس ش��نونده 

می‏‌توانسته مستقلا آن آیات را درك كند.
6. بعضی از احادیث صریح در این مدعاست، 
مثل روایت ابوجعفر علیه‏السلام: هر كس خیال 
كند كتاب خدا مبهم اس��ت، هم خودش هلاك 

شده و هم دیگران را هلاك كرده.
7. و روای��ت دیگ��ر از آن حض��رت: وقتی 
حدیث��ی از من می‏‌ش��نوید، هم��ان مطلب را از 

كتاب خدا بپرسید.

پاسخ مطلب اول
مقصود ایشان مطالبی است كه در مورد آیه 
دوم بیان نمود :از آیات تحدی استفاده می‏‌شود 
ك��ه معارف قرآن قابل دسترس��ی اس��ت، پس 
معنا ندارد كه فهم قرآن متوقف بر بیان كس��ی 
حتی بیان رس��ول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
باش��د ؛ زی��را اگر بیان حض��رت موافق با ظاهر 
آیه اس��ت كه در این صورت با تدبر به آن معنا 
می‏‌رسیم و اگر ظاهر آیه آن را نمی‏‌رساند كه با 
تحدّی سازگار نیس��ت و قبلًا به تفصیل جواب 

آن گذشت.

پاسخ مطلب دوم
اوّلًا: این بحث خروج از محلّ نزاع اس��ت، 
چون بحث در تفس��یر آیات متش��ابه اس��ت نه 
حجیّ��ت ظواهر.ثانیا: ـ با صرف نظر از اش��كال 
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سابق ـ مس��تفاد از حدیث ثقلین این است 
كه برای فهم دین و ش��ریعت بایس��تی به 
ه��ر دو مراجعه كرد به نح��وی كه قرآن و 
كلام عت��رت را كلام واحد دانس��ت، پس 
چنانكه نمی‏‌ش��ود بخش��ی از قرآن را اخذ 
كرده و بقیه را نادیده گرفت بلكه بایس��تی 
قرائن، تخصیص، تقیید و اس��تثنای موجود 
در بقی��ه آیات را نیز لح��اظ كرد؛ همچنین 
تمسّ��ك به قرآن بدون رجوع به كلام ائمه 
علیهم ‏الس�الم جایز نیس��ت. و این ابطال 
حجیّ��ت ظواهر ق��رآن نیس��ت، بلكه این 
وج��وب فحص قب��ل از تمسّ��ك به ظاهر 
اس��ت كه مورد قبول همه علما است.پس 
اگر م��ا به قرآن اكتفا نم��وده و به احادیث 
اهل‏بی��ت علیهم ‏الس�الم مراجع��ه نكنیم، 
تمسّ��ك به یكی از ثقلی��ن كرده و دیگری 
را رها كرده‏ایم! پس ما در محكمات هم از 
خاندان پیامبر علیهم ‏السلام بی‏نیاز نیستیم 
چه رسد به متش��ابهات؛ چون تخصیص و 
تقیید بسیاری از عمومات و اطلاقات قرآن 

در روایات آمده است نه در خود قرآن.

پاسخ مطلب سوم
مقصود از این كلام مطلبی اس��ت كه 
ایش��ان قبلًا به آن تصریح كرده كه ش��أن 
امام��ان معص��وم علیهم ‏الس�الم فقط این 
اس��ت كه راهِ یافتن معنای آیات متش��ابه 
را ی��اد دهن��د، یعنی محكماتی ك��ه بیانگر 
متشابهات اس��ت را برای مردم بیان كنند، 
هر چند مردم خود با تأمّل و تدبّر می‏‌توانند 
آن آی��ات را پی��دا كنند، و ای��ن در حقیقت 
حكم به كفایت قرآن و اس��تغناء از تفس��یر 
عترت علیهم ‏الس�الم است. و پاسخ آن به 

تفصیل گذشت.
اما عدم افت��راق كتاب و عترت علیهم 
‏الس�الم از یكدیگر به این معناست كه این 
دو در اح��كام و معارف و... به منزله متكلم 
واحد هس��تند و از یكدیگر جدایی ندارند، و 
ق��رآن مقام و منزل��ت و اهمیّت و... عترت 
علیهم ‏الس�الم را بیان می‏‌كند و آنها معنا و 
مفهوم و تفسیر آیات قرآن را بیان می‏‌كنند. 
یعن��ی بیانگر قرائن محكمات قرآن ـ مانند 
قی��ود و مخصصات آن ـ و روش��نگر آیات 
متشابه، و به تعبیر جامع،زبان گویای قرآن 

ائمه علیهم ‏السلام هستند.
این مطلب چقدر با كلام مؤلفّ فاصله 
دارد كه:قرآن ب��ر معانی خود دلالت دارد و 
مع��ارف الهیه را كش��ف می‏‌كند و اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم ما را ب��ه طریق این دلالت 

هدایت می‏‌نمایند...

پاس�خ مطلب چهارم و پنجم و شش�م 
و هفتم

پاس��خ ها در مطالب قبلی در جواب از 
استدلال به گروه اول روایات و استدلال به 

سیره گذشت.

3. مناقش�ه در اس�تدلال ب�ه روای�ت 
"نحن الراسخون"

در تفس��یر آیه شریفه: "وما یَعْلمَُ تَأْوِیلهَُ 
الْعِلْمِ"روای��ات  ف��ی  ونَ  والرّاسِ��خُ اّهُلل  إلِاَّ 
متعددی وارد شده كه مقصود از "راسخان" 
اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم هس��تند، ولی در 
تفس��یر المیزان اس��تدلال به ای��ن روایات 
نیز مورد مناقش��ه واقع ش��ده است به این 
بیان كه: و اما اینكه فرمود: ماییم راسخین 
در علم... در روایت عیاش��ی از امام صادق 
علیه‏الس�الم هم آم��ده بود كه راس��خین 
در عل��م همان��ا آل محمدن��د ـ  و از نظ��ر 
خوانندگان گذش��ت ـ و روایات دیگری هم 
ك��ه در این باب آم��ده، همه از باب تطبیق 
كلی بر مصداق اس��ت، همچنانكه روایات 
قبلی و روایاتی كه می‏‌آید نیز شاهد بر این 

معنا هستند.182

نقد لاكم ایشان 
روایات متعدّد دلالت دارد كه راسخان 
در علم و دانش در آیه گذش��ته منحصر در 
اهل‏بیت علیهم ‏السلام است.خود ایشان از 
امام باقر علیه‏الس�الم نقل كرده اس��ت كه 
فرمودند: راس��خان در عل��م اختصاص به 
كس��انی دارد كه در علم آنها اختلاف راهی 
نداش��ته باشد.183 و معلوم است كه این معنا 
جز بر امامان معصوم علیهم ‏السلام منطبق 

نیست.
امیرمؤمن��ان  از  دیگ��ری  روای��ت  در 
علیه‏السلام آمده است: كجا هستند كسانی 
كه گم��ان می‏‌كنند راس��خان در علم آنها 

به چه دلیل آیه ش�ریفه: "وَمَا 
س�ولُ فَخُ�ذُوهُ وَمَا  آتاَكُ�مُ الرَّ
فَانتْهَُوا")آنچ�ه  عَنْ�هُ  نهََاكُ�مْ 
را رس�ول خ�دا ب�رای ش�ما 
آورده بگیری�د  و بپذیری�د و 
عم�ل كنی�د ، و از آنچ�ه نهی 
كرده خودداری كرده ودس�ت 
بداری�د( مخص�وص اح�كام 
فرع�ی اس�ت؟ چ�را عم�وم 
بی�ان  ش�امل  آن  ش�مول  و 
س�ایر آی�ات متش�ابه و غی�ر 
آی�ات  در  نش�ود؟چنانكه  آن 
الاح�كام خدا ما را ب�ه پیامبر 
صل�ی‏ الله‏ علی�ه‏ و‏آل�ه‏ وس�لم 
ارج�اع داده، در م�ورد آی�ات 
متش�ابه هم ـ به حكم آیات و 
روایات كثیره ـ ما مأموریم كه 
از اظه�ار نظر خودداری كرده 
و ب�ه امامان معص�وم علیهم 

‏السلام رجوع كنیم.
نص�وص  در  آنچ�ه  ب�ه  آی�ا 
معتبره وارد ش�ده، از تفاصیل 
و  قیام�ت  و  مع�اد  قضای�ای 
تصریح به معاد جسمانی و... 
متلزم می‏‌ش�وید؟! آیا روایات 
قص�ص  در  وارده  معتب�ره 
قرآنی را می‏‌پذیری�د؟! مانند: 
داس�تان ابتدای خلقت، مأمور 
به سجده  ش�دن فرش�تگان 
بر حضرت آدم علیه‏السلام، 
س�كونت حض�رت آدم و حوا 
علیهم�ا ‏السلام در بهش�ت، 
خ�ارج ش�دن آنه�ا پ�س از 
خ�وردن از ش�جره و...پ�س 
چ�را آن را حم�ل ب�ر تمثی�ل 

كرده‏اید؟!
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هستند نه ما، ادعایی دروغ كه حاكی از ستم 
آنها بر ما و حسادتشان نسبت به ماست.

علامه حلی رحمه‏الله بعد از آیه مباركه: 
»أُخَرُ مُتَش��ابهِاتٌ...وما یَعْلَ��مُ تَأْوِیلهَُ إلِاَّ اّهُلل 
والرّاسِخُونَ فی الْعِلْمِ« فرموده است: خدای 
تعال��ی حكم ك��رده كه دان��ش تأویل قرآن 
اختصاص به گروهی دارد كه امتیازش��ان از 
دیگران به رسوخ در علم است، و این وصف 
در غیر معصومان یافت نش��ود.184 بعضی از 
معاصرین اختصاص آیه به آل‏محمد علیهم 
‏الس�الم را از مطالب معروف مذهب ش��یعه 
دانس��ته‏اند كه روایات بسیاری بر آن دلالت 

دارد.185

وجه جمع بین روایات 
ایش��ان پ��س از ذك��ر حدی��ث ثقلین، 
جمع بی��ن روایات مختل��ف را در این مقام 
ب��ه این‏گون��ه بیان كرده اس��ت ك��ه با این 
بیان��ی كه )در مورد حدیث ثقلین( گذش��ت، 
بی��ن دو دس��ته از روایات جمع می‏‌ش��ود و 
تناق��ض ابتدای��ی آن رف��ع می‏‌گ��ردد: ابتدا 
احادیثی كه بیان می‌ک��رد، فهمیدن معارف 
قرآن و رس��یدن به آن از خ��ود قرآن امری 
اس��ت ممكن، چون معارف قرآنی پوشیده از 
عقول بش��ر نیست.و دوم روایاتی كه خلاف 
این را می‏‌رس��اند، مانند روایتی كه تفس��یر 
عیاش��ی آن را از جابر نق��ل كرده كه گفت: 
امام صادق علیه‏الس�الم فرمود:قرآن بطنی 
دارد، و بط��ن ق��رآن ظاه��ری دارد، آن‏گاه 
فرم��ود: ای جابر هیچ چی��زی به قدر قرآن 
از عقول دور نیس��ت، ب��رای اینكه آیه‏هایی 
هس��ت كه اولش درباره چیزی، و وسطش 
درباره چیز دیگر، و آخرش درباره چیزی كه 
غیر از دو مورد اول اس��ت نازل ش��ده، و در 
عین اینكه كلامی است متصل، قابل حمل 
بر چند معنا اس��ت.و ای��ن معنا در عده‏ای از 
روایات وارد ش��ده، مخصوص��ا جمله:"وهیچ 
چیز به قدر قرآن از عقول دور نیس��ت..." از 
شخص رسول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
هم روایت ش��ده.و از علی علیه‏السلام آمده 
كه فرمود:قرآن حمّالی است ذو وجوه، یعنی 
قابل حمل بر معانی بس��یار اس��ت... تا آخر 
حدیث.پس آنچه در باب تفس��یر س��فارش 
شده این اس��ت كه مردم قرآن را از طریقه 

خودش تفس��یر كنند، و آن تفس��یری كه از 
آن نهی شده، تفس��یر از غیر طریق است.و 
این نیز روشن شد كه طریقه صحیح تفسیر 
این است كه برای روشن شدن معنای یك 
آیه از آیات دیگر اس��تمداد شود.و این كار را 
تنها كسی می‏‌تواند بكند كه در اثر ممارست 
در روایات وارده از رسول‏خدا صلی‏ الله‏ علیه‏ 
و‏آله‏ وسلم و از ائمه اهل‏بیت علیهم ‏السلام، 
استاد حدیث ش��ده، و از این ناحیه ذوقی به 
دست آورد، چنین كس��ی می‏‌تواند دست به 

كار تفسیر بزند. و خدا راهنما است.186

نقد لاكم ایشان 
اوّلًا: از مطال��ب س��ابق معلوم ش��د كه 
اصلًا در اخبار و احادیث چنین چیزی وجود 
ندارد كه بشر با عقل ناقص خویش و بدون 
اس��تمداد از ائم��ه علیهم ‏الس�الم بتواند به 

معارف آیات متشابه دسترسی پیدا كند.
ثانیا: بر فرض كه روایاتی پیدا می‏‌ش��د 
كه بر این مطلب دلالت داشت، به هیچ وجه 
با احادیثی كه دلالت بر نرس��یدن بش��ر به 
معارف موجود در آیات متشابه داشت، قابل 
جمع نبود، و بین این دو دسته روایت، تنافی 

و تعارض مستقرّ وجود داشت.
ثالثا: مطلبی كه ایش��ان گفته اند: آنچه 
در باب تفس��یر سفارش ش��ده این است كه 
مردم قرآن را از طریقه خودش تفسیر كنند، 
و آن تفس��یری كه از آن نهی شده تفسیر از 
غیر طریق اس��ت. فی نفس��ه صحیح است، 
و لكن طریقه صحیح تفس��یر، یاد گرفتن از 
ائمه معصومین علیهم ‏الس�الم و روش غلط 
آن، بقیه راه‏هاس��ت، چنانكه از روایات ظاهر 

است.
آنچه باعث شگفتی است این است كه 
ایش��ان ـ پس از وجه جمع گذش��ته در آخر 
كلام ـ گوید:روش��ن شد كه طریقه صحیح 
تفسیر این است كه برای روشن شدن معنای 
یك آیه، از آیات دیگر اس��تمداد شود.و این 
كار را تنها كس��ی می‏‌توان��د بكند كه در اثر 
ممارست در روایات وارده از رسول‏خدا صلی‏ 
الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم و از ائمه اهل‏بیت علیهم 
‏الس�الم، استاد حدیث ش��ده، و از این ناحیه 
ذوقی به دس��ت آورد، چنین كسی می‏‌تواند 

دست به كار تفسیر بزند.

مگر ایش��ان نگفته بود كه تحدّی دلیل 
آن است كه معنا ندارد در فهم قرآن حتّی به 
بیان پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم ارجاع 
داده ش��ود؟مگر ایشان نمی‏‌گوید قرآن حتّی 
در معرض فه��م كفّار و ملحدین اس��ت، و 

برای همه قابل رسیدن است؟!
آیا در حاش��یه كفایه ـ پس از ذكر آیه: 
"أفََ�ال یَتَدَبَّرُونَ الْقرآن وَلوَْ كانَ مِنْ عِندِ غَیرِ 
ا‏ّهلل لوََجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً كثِیراً" ـ تصریح نكرد 
كه:این آیه س��رزنش كفار و منافقینی است 
كه قرآن را از جانب خدا نمی‏‌دانند. معنا ندارد 
ك��ه خدا آنها را به بیان��ات پیامبر و اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم ارجاع ده��د و بگوید: كلام 

دیگری اختلاف كثیر ندارد.187
ب��ا این بیان، آیا معقول اس��ت كه ما به 
كفّ��ار بگوییم: اگر می‏‌خواهید اعجاز قرآن را 
بفهمید بایس��تی در روایات ممارست داشته 

باشید تا به حقّانیّت آن پی ببرید؟!

روایات مختلف در مقام و جمع بین آنها 
ظاهرا روایاتی ك��ه در این زمینه وجود 

دارد بر چند گروه تقسیم می‏‌شود: 
1. روایات��ی ك��ه امر به تدبّ��ر در قرآن، 
رجوع به آن و عرض روایات بر آن می‏‌كند.

2. روایات��ی كه نهی می‏‌كند از تفس��یر 
بدون علم، تفس��یر ب��ه رأی، ضرب آیات به 

یكدیگر و جدال و خوض در آیات.
3. روایات��ی كه می‌گوید عقل بش��ر از 
درك قرآن و رس��یدن به تفس��یر آن ناتوان 
است، مردم از فهم آیات عاجزند چون قرآن 
به"إیّاك أعنی واسمعی یا جارة"188 نازل شده.
4. روایات��ی كه دس��تور ب��ه رها كردن 
متش��ابهات داده و ایم��ان اجمالی در آن را 
كافی دانسته، و غرض از آوردن آن در قرآن 
را چنین بیان كرده كه خداوند خواسته مردم 
مجبور باش��ند از ائمه علیهم ‏السلام معنای 

آن را استفاده كنند.
5. روایات��ی كه گوید: ق��رآن )هر چند 
تبیان كلّ شی‏ء است ولی( نیاز به بیان دارد، 
و خدا برای پیامبر صلی‏ الله‏ علیه‏ و‏آله‏ وسلم 
و آن حضرت برای اهل‏بیت علیهم ‏الس�الم 
آن را بی��ان فرموده اس��ت، و قیّم و مترجم 
و گوینده از طرف ق��رآن، جز عترت علیهم 

‏السلام نمی‏تواند باشد.
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6. روایات��ی ك��ه دلالت دارد ب��ر اینكه 
گروه خاصّی اهل ق��رآن، مخاطب به آن، و 
اهل ذكر هستند كه كسی جز آنها احاطه به 
تفس��یر قرآن نداشته و نمی‏‌تواند آن را برای 
مردم بیان كند، و ای��ن دانش لازمه امامت 

است.
7. روایات��ی كه می‌گوید ب��ر همه لازم 
است در تفس��یر قرآن، و فهم آیات آن فقط 
به امام��ان معصوم علیهم ‏الس�الم مراجعه 
كنن��د ؛ چون فقط آنها اه��ل ذكر ـ كه خدا 
دس��تور به س��ئوال از آنها داده ـ هس��تند و 
خدا به واس��طه آنها م��ردم را از همه بی‏نیاز 
كرده، و كسی كه قرآن را از غیر آنها بیاموزد 

هلاك شده است.
جمع بین روایات به این است كه: گروه 
اوّل از روای��ات مخص��وص محكمات قرآن 
اس��ت، و آیات متشابه جز با تفسیر اهل‏بیت 
علیهم ‏الس�الم قابل درك نیس��ت، در مورد 
ظواه��ر ه��م به جه��ت فح��ص از قرائن ـ 
مقیّ��دات و مخصّص��ات ـ مراجعه به امامان 

معصوم علیهم ‏السلام لازم است.189
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174، وس��ائل 27 / 204، بح��ار 30 / 512 و 89 / 111، 

مستدرك 17 / 337.
30.  منیة‏المرید 369، بحار 89 / 112.

31.  تأویل‏الآی��ات 462، بحار 24 / 235، مس��تدرك 17 / 
316، احتجاج 2 / 327، بحار 24 / 232.

32.  كاف��ی 2 / 632 ـ 633، تفس��یر عیاش��ی 1 / 18، 
ثواب‏الأعم��ال 280، عدة‏الداعی 299، محاس��ن 1 / 212، 
معانی‏الأخب��ار 190، منیة‏المرید 369، وس��ائل 27 / 183، 

بحار 89 / 39.

33.  المائدة: 14. ترجمه: پس بخشی از آنچه را بدان اندرز 
داده شده بودند به فراموشی سپردند، و تو همواره بر خیانتی 

از آنان آگاه می‏‌شوی.
34.  وس��ائل 27 / 200، بح��ار 90 / 3 ـ 4، 77 به نقل از 

تفسیر نعمانی.
35.  وس��ائل 27 / 200، بحار 90 / 3 ـ 4، 9 ـ 12 به نقل 

از تفسیر نعمانی.
36.  إرش��ادالقلوب 1 / 79، منیة‏المری��د 369، بح��ار 89 / 

111، وسائل 27 / 205. 
37.  تفس��یر عیاش��ی 1 / 17، بحار 89 / 110، وسائل 27 

 .202 /
38.  تفسیر عیاشی 1 / 17، جامع‏الأخبار 49، مستدرك 17 

/ 334،بحار 89 / 110.
39.  تفسیر منسوب به امام عسكری علیه‏السلام 14، بحار 

89 / 182، وسائل 27 / 33، 201.
40.  كمال‏الدین 1 / 256، العُددالقویة 89، بحار 36 / 227، 

وسائل 27 / 190.
41.  كافی 8 / 311، تأویل‏الآیات 251، وسائل 27 / 185، 

بحار 24 / 237 و46 / 349.
42.  بناء المقالة الفاطمیة 82.

43.  تفس��یر عیاش��ی 1 / 18، وسائل 27 / 60، 203، بحار 
.111 / 89

44.  احتج��اج 2 / 410، امال��ی ش��یخ ص��دوق 6، توحید 
ش��یخ صدوق 68، عیون‏أخبارالرضا علیه‏الس�الم1 / 116، 
كش��ف‏الغمه 2 / 284، مش��كاة  9، وسائل 27 / 45، 186، 
مس��تدرك 17 / 327، بح��ار 2 / 297 و 3 / 291 و 89 / 

.107
45.  القیامة: 19. ترجمه: ش��رح و بی��ان و توضیح آن  نیز  

بر عهده ماست.
46.  النح��ل: 44. ترجمه: و بر تو ق��رآن را نازل كردیم، تا 
برای مردم آنچه برایش��ان نازل ش��ده است، روشن كنی و 

باشد كه اندیشه كنند.
47.  النح��ل: 64. ترجم��ه: و ما  این  كت��اب را بر تو نازل 
نكردی��م، مگر برای اینكه بیان كنی برای ایش��ان آنچه را 
اختلاف كردن��د در آن، و هدایت و رحم��ت برای گروهی 

كه ایمان آرند.
48.  الأنع��ام: 19. ترجم��ه: و این قرآن بر من وحی ش��ده 
اس��ت كه به وسیله آن ش��ما را هشدار دهم و هر كس كه 

به او برسد. 
49.  بصائرالدرجات 511، تفس��یر عیاشی 1 / 356، تفسیر 
قم��ی 1 / 195، كاف��ی 1 / 416، 424، مناق��ب 4 / 180، 
284، 378، تأویل‏الآیات 168، بحار 9 / 201 و 23 / 190 

و  89 / 101. 
50.  آل‏عمران: 7،

51.  تفسیر عیاشی 1 / 164، بحار 89 / 92.
52.  تفس��یر قمی 1 / 2، نهج‏البلاغه 223، كافی 1 / 60، 
شرح نهج البلاغه 9 / 217، مستدرك 17 / 336، بحار 31 

/ 546 و89 / 23، 81،  با كمی اختلاف.
53.  العمدة 329.

54.  كاف��ی 1 / 249، تأویل‏الآیات 796، بحارالأنوار 25 / 
71، وسائل‏الشیعة 27 / 177.

55.  امالی ش��یخ ص��دوق 64، بح��ار 38 / 94، همچنین 
مراجعه شود به: الصراط‏المستقیم 1 / 270، بشارة‏المصطفی 

صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم 16، وسائل 27 / 186.
56.  احتج��اج 1 / 60، التحصی��ن 583، روضة‏الواعظین 1 
/ 94، الیقی��ن 351، الصراط المس��تقیم 1 / 301، بحار 37 
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.209 /
57.  مائة منقبة 161، المنقبة السادسة والثمانون.

علاوه بر روای��ت فوق، علامه ابن شهرآش��وب مازندرانی 
متوفی 588 به نقل از شیخ مفید )متوفی 413( و همچنین 
فقیه كبیر شیخ جعفر كاشف الغطاء رحمهم‏الله ادله دیگری 
در این زمینه ارائه داده‏اند، مراجعه شود به: متشابه‏القرآن 2 

/ 45 ـ 44، كشف الغطاء 2 / 298.
بعضی از دانش��مندان در این موضوع كتابی مستقل به نام 
»أفضلیة النبی صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم علی القرآن المجید« 
تألی��ف كرده‏اند، مراجعه ش��ود به: فهرس��ت نس��خ خطی 

ناصریه لكهنو 318، كشف الحجب 447.
58. معانی‏الأخبار 132، تأویل‏الآیات 273، بحار 25 / 194.

59.  بصائرالدرجات 412 ؛ بحار 25 / 146.
60.  بش��ارة‏المصطفی صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم 30، بحار 74 

.277 /
61.  مناق��ب 1 / 285، غررالحكم 115، نهج‏البلاغه 201، 
غررالحكم 115، ش��رح ابن ابی‏الحدید 9 / 84، بحار 23 / 

205 و 29 / 612.
62.  كتاب سلیم 769، بحار 33 / 155.

63.  الإس��راء 82. ترجمه: و از قرآن، آنچه ش��فا و رحمت 
است برای مومنان، نازل می‏‌كنیم.

64.  بح��ار 24 / 112 و 89 / 102، تفس��یر عیاش��ی 2 / 
.315 ،263

65.  مراجع��ه ش��ود ب��ه: كاف��ی 1 / 214 ) ب��اب فی أن 
م��ن اصطفاه الله من عب��اده وأورثهم كتاب��ه هم الأئمة (، 
بصائرالدرجات 44 ـ 46 ) باب أنهم الذین قال الله فیهم إنه 
أورثهم الكتاب (، ش��واهدالتنزیل 2 / 155 ـ 157، بحار 23 
/ 212 ـ 222 ) ب��اب أن من اصطفاه الله من عباده وأورثه 
كتابه هم الأئمة وأنهم آل إبراهیم (. در تفسیرالمیزان آمده 
اس��ت:این روایات آن‏قدر زیاد اس��ت كه به حد اس��تفاضه 

رسیده است. تفسیرالمیزان 17 / 45، 50.
66.  العنكب��وت: 49. ترجمه: بلكه قرآن آیاتی روش��ن در 

سینه‌‏های كسانی است كه علم )الهی( به آنها داده شده.
67.  كاف��ی 1 / 213 ـ 214، بصائرالدرجات 204 ـ 207 ) 
ب��اب فی أن الأئمة أوتوا العلم وأثبت ذلك فی صدورهم (، 
تأویل‏الآیات 423 ـ 424، تفس��یر فرات 319، تفسیر قمی 
150/2، دعائم‏الإس�الم 1 / 20، مناق��ب 4 / 283، 378، 
420، وسائل 27 / 179 ـ 180، 189 ـ 199، مستدرك 17 
/ 327 ـ 330، بح��ار 23 / 189 ) باب أنهم علیهم‏الس�الم 
أهل علم القرآن والذین أوتوه والمنذرون به  (، و 9 / 229  

و23 / 207 و24 / 122 و66 / 80 و90 / 55، و...
68.  العنكب��وت: 43. ترجم��ه: و این مَثَلها را ما برای مردم 

می‏‌زنیم و جز دانشمندان آن را درك نمی‏‌كنند.
69.  الغارات 1 / 115، تفسیر قمی 2 / 148، تأویل‏الآیات 

422، بحار 9 / 229، و 24 / 122 و 33 / 133.
70.  التبی��ان 1 / 1 ـ 5، مجم��ع البی��ان 1 / 13، وس��ائل 

.204 / 27
71.  بصائرالدرجات 196، تهذیب‏الأحكام 6 / 295، وسائل 

27 / 26، 186، بحار 89 / 98.
72.  تفسیر عیاشی 1 / 16، بحار 89 / 96.

73.  علل‏الشرائع 1 / 89، وسائل 27 / 47، بحار 2 / 292.
74. النس��اء: 82. ترجم��ه: آی��ا در ق��رآن تدبّر  و اندیش��ه  
نمی‏‌كنن��د؟! و اگ��ر از جانب غیر خدا ب��ود در آن اختلاف 

بسیاری می‏‌یافتند. 
75.  النح��ل: 89. ترجمه: و كتاب  آس��مانی  را بر تو نازل 

كردیم كه روشنگر همه چیز است. 

76.  البق��رة: 185. ترجم��ه: قرآن راهنم��ای مردم و آیات 
روشن هدایت و فرقان  جداكننده حق از باطل  است. 

77.  النس��اء: 174. ترجمه: و ما به سوی شما نوری آشكار 
فرو فرستادیم. 

78. فصلت: 3. ترجمه: كتابی است كه آیات آن به تفصیل 
بیان شده، قرآنی به زبان عربی، برای گروهی كه می‏‌دانند. 
79.  النح��ل: 103. ترجم��ه: واین  قرآن ب��ه ، زبان عربی 

آشكار است.
80.  العنكبوت: 69. ترجمه: و كسانی كه در راه ما بكوشند، 

آنها را به راه‌های خویش هدایت خواهیم كرد. 
81.  تفسیرالمیزان 1 / 6، ترجمه تفسیرالمیزان 1 / 9 ـ 10  

با حذف مثال‌های مترجم.
82.  تفس��یر المی��زان 3 / 86، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

.133
83.  تفس��یر المیزان 3 / 83 ـ 84، ترجمه تفس��یر المیزان  

3 / 130 ـ 131.
84.  البته معلوم اس��ت كه محكم و متش��ابه بودن نسبی 
است، چنانكه خود ایشان ـ در تفسیر المیزان 3 / 60 ـ 64، 
ترجمه تفسیر المیزان 3 / 98 ـ این مطلب را پذیرفته است، 
و مقص��ود ما این اس��ت كه این آیات یا اص�اًل بر مقصود 
ایش��ان دلالتی ندارد یا از این جهت تش��ابه دارد، نه اینكه 

این آیات علی الاطلاق متشابه باشد.
85.  مراجع��ه ش��ود به الغ��ارات 1 / 115، المحاس��ن 1 / 
268، بحارالأن��وار 33 / 133 و 89 / 100، وسائل‏الش��یعة 

.190 / 27
86.  ترجمه: و همانا می‏‌دانیم كه ایشان می‏‌گویند بشری او 
را آموزش و تعلیم می‏‌دهد، زبان كس��ی كه  این  نسبت را 
به او می‏‌دهند عجمی، واین )قرآن به(، زبان عربی آش��كار 

است.
87.  ترجم��ه: تأویل��ش را ج��ز خ��دا و راس��خان در علم 

)ریشه‏داران در دانش( كسی نمی‏‌داند.
88.  نه��ج البلاغه 473 ـ 474، خصال 233، تحف العقول 
166 كاف��ی 2 /392، بح��ار 65 / 384 و 69 / 90، 122، 

118 ـ 119.
89.  محاسن 1 / 270، بحار 89 / 90، وسائل 27 / 192.

90.  تفس��یر المیزان 3 / 56 ـ 57، ترجمه تفس��یر المیزان 
.87 / 3

91.  الفین 201 - 200.
92.  مراجعه شود به صفحه 135.

93.  تفس��یر المیزان 3 / 56 ـ 57، ترجمه تفس��یر المیزان 
.87 / 3

94.  قرآن در اسلام 27.
95.  تفسیر المیزان 3 / 31، ترجمه المیزان 3 / 49.

96.  تفسیر المیزان 3 / 31 ـ 41، 44 ـ 47، ترجمه المیزان 
.72 - 67 ،63 - 49 / 3

97.  تفس��یر المیزان 20 / 270، ترجمه تفسیر المیزان 20 
.638 /

98.  مانند س��وره اس��راء آیه 10، س��وره نازع��ات آیات 5 
ـ 1، س��وره طارق آیه 7، س��وره بیّنه آیه 1، مراجعه ش��ود 
ب��ه: تفس��یرالمیزان 13 / 50 و 20 / 179، 260، ترجم��ه 

تفسیرالمیزان 13 / 68 و  20 / 290،  431.
99.  تفس��یر المیزان 20 / 337، ترجمه تفسیر المیزان 20 

.572 /
100. فاطر: 32.

101.  تفسیر المیزان 17 / 47 ـ 46، ترجمه تفسیر المیزان 
17 / 65 ـ 66.

102. البقرة: 102.
103.  تفس��یر المی��زان 1 / 234 ـ 233، ترجم��ه تفس��یر 

المیزان 1 / 351 ـ 353.
و در م��ورد آیه اخیر مراجعه ش��ود به تفس��یر المیزان 10 
/ 185، ترجمه تفس��یر المیزان 10 / 274، تفس��یر س��وره 

هود آیه 17.
104.  الفین 98. 

105.  تفس��یر المی��زان 3 / 86، ترجمه تفس��یر المیزان 3 
.133 /

106.  النمل: 82.
107.  تفس��یر المیزان 15 / 396، ترجمه تفس��یر المیزان 

.567 / 15
108.  تفس��یر المیزان 18 / 8، ترجمه تفس��یر المیزان 18 

/ 8 ـ 7.
109.  تفسیر المیزان 1 / 9، ترجمه تفسیر المیزان 1 / 14.

110.  مؤلف در ردّ چهارمین معنای متشابه گوید: لازمه‏اش 
این می‏‌شود كه آیات قرآن دو قسم محكم و متشابه نباشد، 
بلكه بین آن دو واس��طه‏ای هم باشد كه نه محكم است و 
نه متش��ابه. تفس��یر المیزان 3 / 34، ترجمه تفسیر المیزان 

.52 / 3
111.  تفس��یر المیزان 3 / 57 ، ترجمه تفس��یر المیزان 3 

. 89 /
112.  و اگر مراد ایش��ان آیات گذش��ته باشد، پاسخ آن در 

بخش دوم گذشت .
113.  اص��ول الاس��تنباط 161، اصول‏الفق��ه، مظف��ر 1 / 
162 ـ 163، كفایة‏الأص��ول 235، مطارح‏الأنظ��ار 210، 
مفاتیح‏الأص��ول 160، محاضرات ف��ی الأصول 5 / 309، 

منتقی‏الأصول 3 / 395 ـ 394 و... 
114.  مفاتیح‏الأصول 265،

115.  فرائدالأصول 1 / 58.
116.  تفس��یر المی��زان 3 / 85، ترجمه تفس��یر المیزان 3 

.132 /
117.  تفس��یر المی��زان 3 / 71، ترجمه تفس��یر المیزان 3 

.110 /
118. النساء: 82.

119.  نهج‏البلاغ��ه 61، احتج��اج 1 / 261، كش��ف‏الیقین 
189، بحار 2 / 284.

120.  تفس��یر المی��زان 3 / 83، ترجمه تفس��یر المیزان 3 
.128 /

121.  تفسیرالعیاش��ی 1 / 11، 162، بح��ار 66 / 93 و 89 
/ 382 ـ 383.

122.  تفس��یرالمیزان 3 / 67، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 
103 ـ 104.

123.  احتجاج 2 / 460، عیون أخبارالرضا علیه‏السلام 1 / 
290، كش��ف الغمه 2 / 294، بحار 2 / 185، و 89 / 377، 

وسائل 27 / 115، مستدرك 17 / 345.
124.  تفس��یرالمیزان 3 / 68، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

.105
125.  تفس��یر المیزان 3 / 87، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

134 ـ 135.
126.  تفس��یر المیزان 3 / 87، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

134 ـ 135.
127. نهج البلاغه 192، بحار 89 / 22.

128.  تفس��یر المیزان 3 / 76 ـ 77، ترجمه تفسیر المیزان 
1 / 117 ـ 119.

129.  مراجعه ش��ود به بحارالانوار جلد 26، ینابیع المعاجز 
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تألیف علّامه سید هاشم بحرانی.
قاب��ل ذكر اس��ت ك��ه روایات بی‏ش��مار در س��خن گفتن 
فرش��تگان با امامان معصوم علیهم‏الس�الم به ما رس��یده 
اس��ت كه بنابر فرمایش ش��یخ مفید قدس‏س��ره، فق‌های 
امامیه و دانش��مندان صاحب اثر ش��یعه آن را پذیرفته و به 
آن معتقدند بدون اینكه آن را »وحی« بدانند. مراجعه شود 
به: اوائل‏المق��الات  69، تصحیح‏الاعتقاد 121، بحار 26 / 

84 ـ 83.
130.  مراجعه شود به استدلال ابن اذینه به مطالب همین 
روایت در دعائم‏الاسلام 1 / 92، بحار  101 / 272 ـ 270، 

مستدرك 17 / 244 ـ 248.
131.  كافی 7 / 78، وسائل 26 / 77.

132.  كافی 1 / 60 و 7 / 158 ؛ تهذیب الأحكام 9 / 357 
؛ محاسن 1 / 267 ؛ وسائل 26 / 293 ؛ بحار 89 / 100. 
133.  محاسن 1 / 270، بحار 89 / 90، وسائل 27 / 192.

134.  وسائل 27 / 192.
135.  احتجاج 2 / 322، محاس��ن 1 / 269، كافی 1 / 60 

و 5 / 300، بحار 89 / 82.
136.  تفس��یر المیزان 3 / 86 ـ 87، ترجمه تفسیر المیزان 

3 / 133 ـ 135.
137.  روایت آن گذشت .

138.  تفس��یر المی��زان 1 / 12، ترجمه تفس��یر المیزان 1 
.18 /

139.  تفس��یر المیزان 3 / 86 ـ 87، ترجمه تفسیر المیزان 
3 / 133 ـ 135.

140.  دو سطر اخیر ترجمه از ما است چون این قسمت از 
ترجمه تفسیر المیزان با متن المیزان: ـ »لوروده من طریقه 

المتعین له » ـ سازگار نبود.
141.  در بس��یاری از روای��ات آمده اس��ت ك��ه اهل‏بیت 
علیهم‏السلام فرموده‏اند:ما به رأی خویش چیزی نمی‏‌گوییم 
وگرنه ما هم هلاك می‏‌شدیم.آنچه از ما می‏‌شنوید از رسول 
ا‏ّهلل صلی‏الله‏علیه‏و‏آله‏وسلم است.خداوند امر دین خود را به 
هیچ كس واگذار نكرده حتی به فرشتگان مقرب و پیامبران 

مرسل علیهم‏السلام. 
س��فیر خاص امام زمان علیه‏السلام جناب حسین بن روح 
رحمه‏الله كلامی دارد قریب به این مضمون كه: اگر من به 
فجیع‏ترین كیفیت نابود ش��وم بهتر از آن است كه در دین 

خدا به رأی خود و از پیش خود چیزی بگویم.
روایات دیگری نیز در این زمینه وارد ش��ده است، مراجعه 

شود به: 
كاف��ی 1 / 58، 62 و 7 / 362، و 8 / 117، الاختص��اص 
281، قرب‏الإسناد 47، تهذیب‏الأحكام 10 / 168، محاسن 
1 / 210، بصائرالدرجات 299 ـ 301، 387 ـ 388، تفس��یر 
عیاش��ی 1 / 168، كمال‏الدین 1 / 217، وسائل 27 / 35، 
احتجاج 2 / 471، علل‏الشرائع 1 / 241، الغیبة شیخ طوسی 
320 325، كمال‏الدی��ن 2 / 507، الدع��وات 66، منتخب 
الانوارالمضیئ��ة 115 بح��ار 2 / 172 ـ 176، 299، 314 و 

11 / 48 و23 / 225 و 44 / 273. 
142.  كافی 8 / 5 ـ 6، بحار 75 / 214 ـ 213.

143.  تفس��یر المی��زان 1 / 5 ـ 6، ترجمه تفس��یر المیزان 
1 / 9 ـ 10.

144.  تفسیرالمیزان 3 / 21، ترجمه تفسیر المیزان 3 / 31.
145. التبیان 1 / 5 ـ 6. بنابر گفته ش��یخ یوس��ف بحرانی 
قدس‏سره و دیگران، جماعتی از شخصیت‌‏های علمی این 
مطلب را پذیرفته‏اند. مراجعه ش��ود به الحدائق‏الناضرة 1 / 
32 و نور البراهین س��ید جزائری 1 / 181. در همین زمینه 

مراجعه شود به عدة الأصول شیخ طوسی 1 / 49، 51.
146.  قرآن در اسلام 27. 

147.  تفس��یر المی��زان 3 / 69، ترجمه تفس��یر المیزان 3 
.107 /

148.  نهج‏البلاغه 125، ش��رح اب��ن ابی‏الحدید 6 / 403، 
توحید ش��یخ صدوق 53، اعلام‏الدین 103، تفسیر عیاشی 
1 / 163، بح��ار 3 / 257 و 4 / 276 و 54 / 106 و 89 / 

109، مستدرك 12 / 247.
149.  معانی الأخبار 390، بحار 2 / 117.

150.  كاف��ی 8 / 311، تأویل‏الآی��ات 251، وس��ائل 27 / 
185، بحار 24 / 237 و46 / 349.

151.  النحل: 44.

152.  النحل: 44.
153.  ترجمه تفسیر المیزان 3 / 131.

154.  تفس��یر المیزان 3 / 83 ـ 85، ترجمه تفسیر المیزان 
3 / 129 ـ 131.

155.  النحل: 64.
156.  الحدید: 9. 
157. النحل: 44.

158.  تفس��یر المیزان  12 / 261، ترجمه تفس��یر المیزان 
.380 / 12

159.  احتجاج 1 / 253، توحید ش��یخ صدوق 254 ـ 263، 
بح��ار 89 / 45 ـ 46 و 90 / 120، 127 ـ 136، وس��ائل 

.194 / 27
160.  تفس��یر المیزان  3 / 23، ترجمه تفس��یر المیزان 3 

.34 /
161.  الحشر: 7. ترجمه:.

162.  مس��تفاد از برخی روایات این است كه این آیه مثل 
بحث امامت را نیز در بر می‏‌گیرد، مراجعه ش��ود به تفس��یر 
فرات كوفی 475، تفسیر عیاشی 1 / 167، تفسیر قمی 2 / 

300 ـ 301 بحار 29 / 19 و 39 / 232 ـ 233.
163.  تفس��یر قمی 2 / 425، وس��ائل 27 / 205، بحار 24 

/ 71 و51 / 49.
164.  محاس��ن 1 / 268، بح��ار 89 / 100، وس��ائل 27 

.190 /
165.  وسائل 27 / 200، بحار 90 / 3 ـ 4، 9 ـ 12 به نقل 

از تفسیر نعمانی.
166.  امالی شیخ طوسی 343، 353، تأویل الآیات الظاهرة 
578، التحصی��ن، ابن طاوس 542، 544، كش��ف‏الغمه 1 / 
346، كش��ف‏الیقین 278، الیقی��ن 159، إرش��ادالقلوب 2/ 
237، بحار 18 / 371 و 24 / 181 و 36 / 159، 159 و37 

/ 291 و40 / 13.
167.  العنكبوت: 49 

168.  تفس��یر المیزان  16 / 142 ـ 143، ترجمه تفس��یر 
المیزان 16 / 213.

169.  بصائر الدرجات 204،
170.  بصائرالدرجات 205.

171.  وس��ائل 27 / 198)  چاپ آل‏البیت علیهم‏السلام (،  
18 / 146 )  چاپ اسلامیه (.

172.  تفس��یر المیزان 3 / 76 ـ 77، ترجمه تفسیر المیزان 
3 / 117 ـ 119.

173.  تفس��یر المی��زان3 / 83 ، ترجمه تفس��یر المیزان 3 
.129 /

174.  در تفسیر المیزان آمده است: متشابه آن آیه‏ای است 
كه اولًا دلالت بر معنا داش��ته باش��د، وثانی��ا معنایی را كه 
می‏‌رس��اند محل شك و تردید باش��د، نه لفظ آیه تا از راه 

قواعد و طرق معمول در نزد اهل زبان تردیدی كه از ناحیه 
لفظ ایجاد ش��ده بر طرف ش��ود، مثلا اگر لفظ عام اس��ت 
ب��ه مخصصش ارجاع دهد، یا اگر مطلق اس��ت به مقیدش 
برگرداند، و یا به نحوی دیگر لفظ را روش��ن و بدون تردید 
سازد. تفسیر المیزان 3 / 41، ترجمه تفسیر المیزان 3 / 63.

175. النساء: 82. ترجمه: بگو: آیا خدا به شما اجازه داده یا 
بر خدا دروغ و افترا می‏‌بندید؟

176.  الإس��راء: 36. ترجم��ه: و چی��زی كه ب��ه آن علم و 
آگاهی نداری پیروی مكن.

177.  آیا كس��انی كه در معارف دینی تمس��ك به كتاب و 
س��نت كرده و از كلمات نورانی عِدل قرآن و همسنگ آن 
یعنی اهل‏بیت علیهم‏الس�الم ـ كه به طریق معتبر روایت 
شده باشد ـ  پیروی می‏‌كنند ؛ با  حشویه‏ای كه برای عقل 
هیچ ارزشی قائل نیس��تند و هر روایتی را پذیرفته و فرقی 
بین صحیح و ضعیف و درس��ت و نادرست آن نمی‏‌گذارند 
و حت��ی روای��ات متناقض را صحیح دانس��ته و به آن اخذ 
می‏‌كنند، یكسان هستند؟!آیا می‏‌توان گفت شیخ طوسی و 
سید مرتضی و علامه حلی و... وهمه اصولیین كه قائل به 
اختصاص حجیت به ظواهر هس��تند، چون نظریه استقلال 

قرآن را نپذیرفته‏اند، اخباری هستند؟!
178.  البیان فی تفسیرالقرآن 287، همچنین مراجعه شود 

به كلام شیخ در فرائدالأصول 1 / 58.
179.  فوائد الأصول  3 / 136.

180.  دو سطر اخیر ترجمه از ما است چون این قسمت از 
ترجمه تفسیر المیزان با متن المیزان: ـ »لوروده من طریقه 

المتعین له » ـ سازگار نبود.
181.  تفس��یر المیزان 3 / 86 ـ 87، ترجمه تفسیر المیزان 

3 / 133 ـ 135.
182.  تفس��یرالمیزان 3 / 70، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

.107
183.  كافی 1 / 245، بحار 25 / 76.

184.  الفین 98.
185.  خلفیات كتاب مأساة الزهراء علیهاالسلام، سید جعفر 

مرتضی 3 / 149.
186.  تفس��یر المیزان 3 / 87، ترجمه تفس��یر المیزان 3 / 

133 ـ 135.

187.  حاشیه كفایه 2 / 208.
188.  مثال است برای جایی كه خطاب متوجّه كسی باشد، 

ولی مقصود اصلی او نباشد. 
189.  در وجه جمع مذكور به مصادر ذیل نیز مراجعه شد:

قوانی��ن الأصول 1 / 397 ـ 398، الفص��ول الغرویة 241، 
كفایة‏الأصول 381 ـ 383، حواش��ی مش��كینی 3 / 205، 
211، بح��ر الفوائد / 88، درر الفوائ��د 2 / 34، إفاضة‏العوائد 
2 / 59 ـ 60، أج��ود التقری��رات 2 / 92، نهایة الأفكار 3 / 
92، فوائد الأصول 3  / 136 ـ 137، الحاش��یة علی الكفایة 
تقری��رات آیت‏ا‏ّهلل بروج��ردی 2 / 71، حقائق الأصول 2 / 
85 ـ 86، أصول‏الفقه 5 / 159، دراس��ات فی علم الأصول 
3 / 130 ـ 133، مصب��اح الأص��ول 2  / 125، الهدایة فی 

الأصول 3 / 133.

www.ebnearabi.com پژوهشی درباره ابن عربی ، عرفان و تصوف


